2 कई की 40323 


तुलसी रसायन 


गोखामी तुलसीदास के युग, जीवनी और कृतित्व की समीक्षा 
तथा कवियों से चुना हुआ संग्रह 


डॉ० भगीरथ मिश्र, एम० ए०, पी-एच० डी० 
अध्यक्ष, हिन्दी विभाग 
पूना विश्वविद्यालय 


है. 


याहिश मा प्राउवेंटा लिॉम्टिंड 
कक पक इल्लाह्मब्ाद कम 


प्रथम संस्करण : १६५४४ ईंसवी 
द्वितीय संस्करण : १६६१ ईसवी 


रु० ३.४० नये पैसे 


.... भ्ुद्रक--बी० पी० पाठक, यूनियन प्रेस, प्रयाग । 


प्रकाशकीय 


भारतेन्दु हरिश्चद्धर श्रौर महाक॒वि भूषण” के बाद अध्ययन-माला 
का यह तृतीय पुष्प आपके सामने है | विद्वान ,लेखकों और गुणग्राही पाठकों के 
सक्रिय सहयोग से यह माला? इतनी लोकप्रिय एवं समाहित हुई है कि आगामी 
थ्रुष्पों का चयन हम किंचित्‌ अधिक सजग होकर करने को बाध्य हैं। अस्ठुत 
योजना का मुख्य उद्देश्य हिन्दी के आधारस्तम्भ साहित्यकारों के व्यक्तित्व और 
कतित्व का खोजपूर्ण एवं आलोचनात्मक अध्ययन ग्रकाशित कर साहित्य-पिपा- 
सुओं के लिए गागर में सागर” उपस्थित करना है। 
भक्त-हृदय, लोक-संग्रही कवि तुलसी मर्यादापुष्षोत्तम राम के गुणु- 
गायक हैं । वह राम जो-- 
“विग्र घेनु सुर संत हिंत लीन्‍न्ह मनुज अवतार । 
निज इच्छा निर्मित तनु म्राया गुन गो पार ।” 
यहाँ पर विग्र, घेनु, सुर और संत का हिंत, कदाचित्‌ क्रमभेद होने पर भी अर्थ, 
धरम, काम और मोक्ष का ही हित-साधन है जो सानत्र जोबन तथा मानव 
समाज के लिए समान रूप से सदा वांछुनीय है। छुय्ोग्य एवं अधिकारी लेखक 
ने अपने विषय को स्पष्ट तथा हृदयग्राही बनाने का सफल प्रयास कर हमारे 
उद्देश्य की पूर्ति में सफल योग दिया है। आशा है इस विषय के जिज्ञासु इसके 
द्वारा अपेक्षित लाभाज॑न कर सकेंगे । हम ऐसी पुस्तक प्रकाशित कर संतोष 
अनुभव कर रहे हैं | यह द्वितीय संस्करण संवद्धित रूप में प्रकाशित हो रहा है । 


नर्मदेश्वर चतुर्वेदी 
प्रकाशनाध्यक् 


कीरति भनिति भूति भल्ति सोई। 
सुरसरि सम सब कहेँ हित होई।॥ 
्ः छः कै 
पर्हहत सरिस धर्म नहिं भाई | 
परपीड़ा सम नहि. अधमाई ॥ 
हुं8&... के... % 
सरल कबित कीरति बिमत्, सुनि आदरहि सुज्ञान | 
सहज बैर बिसराय रिपु, जो सुनि करे! बखान ॥' 


भूमिका 


प्रसिद्ध इतिहासकार विसेंट ए.० स्मिथ (५[४०८८४६ 3. 5707) ने 
अपने सुविख्यात ग्रंथ अकबर महान ( 8592४, (976 +८४ (०2४0) ) 
नामक अ्न्थ में लिखा है! कि तुलसीदास अपने युग में भारतवर्ष के सबसे महान्‌ 
व्यक्ति थे; अकबर से भी बढ़कर, इस बात में कि करोड़ों नर-नारियों के हृदय 
और मन पर प्राप्त की हुई कवि की विजय, सम्राट की एक या समस्त विजयों की 
अपेक्षा असंख्यगुनी अधिक चिरस्थायी और महत्वपूर्ण थी। भारतीय विद्वान 
तथा हिन्दी-माषी साहित्यिक ओर भक्त वो तुलसी के सम्बन्ध में अनेक प्रकार की 
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( ८छ ) 
प्रशंसात्मक घारणाएं रखते ही* हैं; परन्ठ, एक तठस्थ विदेशी इतिहासकार के 
इस ग्रकार के मत को पढ़कर हम अधिक गौरव का अनुभव करते हैं ओर मन 
होता है कि इस महान्‌ कवि का प्रामाणिक, पुष्ट, निरक्षेप अध्ययन करके उसके 
कृतित्व का वास्तविक मूल्यांकन किया जाये | डा० सर जाजे ग्रियसत ने एक 


२. (अ) आनन्दकानने कश्चित्‌ ठुलसी जंगमस्तरु; । 
कविता मंजरी यस्य रामग्रमरभूषिता ॥। 
मधुप्ूदन सरस्वती 
(आग) रामचरितमानस विमल संतन जीवन प्रान । 
हिन्दुवान को बेद सम जनमहिं प्रगठ पुरान || 
कल्याण के रामायणांक से उद्धृत, रहीम का दोहा । 


(३) तुलसीदास की रामायण मुके अत्यन्त श्रिय है ओर उसे अद्वितीय ग्रन्थ 
मानता हूँ...... 


गीता और ठुलसीदास की रामायण के संगीव से जो स्फूर्ति ओर 
उत्तेजना मुझे मिलती है वैसी ओर किसी से नहीं | 


“गांधी, नवजीवन 


(ई) भारतीय साहित्य के इतिहास में तुलसीदास जी के रामायणु का एक स्वतंत्र 
स्थान है । हिन्दी राष्ट्रभाषा है और उस भाषा का यह सर्वोत्तम ग्रन्थ है 
भ्रतः राष्ट्रीय दृष्ठि से इस ग्रन्थ का स्थान अद्वितीय है ही, पर भारत के 
सात आठ करोड़ लोग इसे वेदतुल्य प्रामाणिक मानते हैं। यह नित्य 
परिचित तथा धर्म-जाशति का एकमात्र आधार है, अतः धम-दृष्टि से भी 
इसे अद्वितीय स्थान ग्रात्त हुआ । 


--बिनोवा भावे, रामाययांक ५०३ परु० 


( ६ ) 


विद्वान लेखक के रूप में तो तुलसी की बड़ी प्रशंसा की ही है* साथ ही डॉ० 
स्मिथ को भी एक पत्र में लिखा था कि में अत्र भी सोचता हूँ कि तुलसीदास 
समस्त भारतीय साहित्य में सबसे महत्वपूर्ण व्यक्ति हैं। अन्य विदेशी विद्वानों 
ने भी खुलकर उनकी प्रशंसा की है* । यह पूर्ण रूप से स्पष्ट तभी हो सकता है 


१. डॉ० जाज ग्रियसन ने लिखा है कि आधुनिक काल में तुलसीदास के समान 
दूसरा ग्रन्थकार नहीं हुआ है । 
--्रत89 हैमरवुए३४ए, (0- 35 56 893 
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२. (क) रेवरेए्ड एडबिन ग्रीब्स, (मेलबन, इंगलेंड) ने लिखा है-- 

वह हमारे केवल प्रशंसा के पात्र नहीं, प्रेम के भी हैं और वह 
प्रेम उन्हें प्रात भी हुआ है, इसका ज्वलन्त उदाहरण यही है 
कि समस्त हिन्दी साहित्य में ऐसी कोई भी पुस्तक नहीं जिसका 
राजप्रासाद से लेकर एक निर्धन की कुटिया तक इतना अधिक 

प्रसार हो । द क्‍ 
--कल्याण, रामाययणांक, पृष्ठ रे४र 


( १० ») 
अब ऐविहासिक दृष्टि से ठुललसी को समकालीन परिस्थिवियों की पृष्ठभूमि में: 
देखा जाय | तुलसी की वाणी अपने समय में महत्वपूर्ण थी, यह उस समय के 
ओर परवर्ती साहित्यकारों की उक्तियों और उन पर पड़े प्रभाव से प्रकट होता 
है। वे वब से अब तक भारतीय साहित्य मे प्रमुख स्थान रखते हैं, यह उनके- 
रामचरितमानस के देश-व्यापी अचार, पाठ एवं विभिन्न भाषाओं में किये गए. _ 
अनुवादों से स्पष्ट हो जाता है। आउज महोदय ने बहुत पहले रामचरिवमानसः 
का बड़ा सुन्दर अंग्रेजी में अनुवाद किया था और तब वो रूसी भाषा में भी 
बराज्रिकोव ने इसका पद्मानुवाद, एक विस्तृत भूमिका के साथ किया है। यह 
सब उनके महत्व और गौरव को स्पष्ठ करता है | 
ठुलसीदास जी पर लिखे गए हिन्दी ग्रन्थों की भी एक लम्बी सूची है 
जिनमें से प्रमुख १. रामचन्ध शुक्ल कृत, तुलसीदास, २. श्यामसुन्दर दास ओर 
पीताम्बर दत्त बड़थ्वाल कृव, गोस्वामी ठुलसीदास, ३. बलदेव ग्रसाद मिश्र कृत 
तुलसी-दर्शन, ४. रामनरेश त्रिपाठी कृत, तुलसीदास और उनकी कविता, ४. 
माता ग्रसाद गुप्त-कृत, तुलसीदास, ६. चन्द्रबल्ली पांडेय कृत, तुलसीदास ७, 
व्योहार राजेन्द्र सिंह गोस्वामी तुलसीदास की समन्वय-साधना, ८. रामबहोरी 





(ख) डॉ० "के? ने अपने अन्थ हिन्दी लिग्रेचर में लिखा है--- 


हिन्दी साहित्य में गोस्वामी तुलसीदास जी का स्थान निस्संदेह सर्वोच्च 
है और उनकी रामायण न केवल भारत में ही, वरन्‌ समस्त संसार 
सुविख्यात है। ( प्रष्टठ ४७ ) 
(ग) डॉ० जे० एस० मैक्की ने अपने ग्रन्थ दि रामायण आफ तुलसी 


दास आर दि बाइबिल ऑफ लादन इंडिया! की भूमिका में 
लिखा है---. 


गोस्वामी तुलसीदास जी के ग्रन्थों में भक्ति का जो उच्च और 
विशुद्ध भाव आता है उससे बढ़कर उच्च भाव और कहीं नहीं दिख- 
लायी देता। 


( ११ ) 


शुक्ल-कृत तुलसीदास ६. कामिल इुल्के कृत रामक्था : उदमव और विकास 
१०. परशुराम चत॒वंदी कृत मानस की रामकथा तथा ११. राजपति दीछित कृत 
तुलसीदास और उनका युग हैं । इन समस्त अन्थों की अपनी-अपनी विशेषताएँ 
हैं। जीवन-बृत्त के सम्बन्ध में विशेष सामग्री देने वाली कृति माता प्रसाद गुत्त 
कृत तुलसीदास है ओर इस सम्बन्ध में विशेष दृष्टिकोण £ दान करने वाले ग्रन्थ 


हब 


(ग) इसी गअकार के ग्रशंसा पूर्ण भाव श्री नठेशन के ग्रन्थ रामचन्दर दु 
रामतीर्थ, आउज के अनुवाद, कार्पन्टर के 'थियोलाजी ऑफ ठुलसी- 
दास”, वथा वरात्निकोव के रामचरित मानस के रूसी पतद्मानुवाद वी 
भूमिका में देखने को मिलते हैं | वरात्षिकोव का रूसी भाषा में 
मानस का पद्यानुवाद अदझ्ुत महत्व रखता है। अनुवाद की भूमिका 
के तुलसी के महत्व का मूल्यांकन हैं। एक स्थान पर उन्होंने कहा 

कि-- 


भारतीयों के लिए यह ( रामन्करित मानस ) एक धर्म-पुस्तक एक्ऋ 
ग्रकार की बाइबिल ही बन गई और इसे जो लोकप्रियता, ग्रे म और 
आदर प्राप्त हुआ, वह इसके पहले अन्य किसी भी भारतीय अन्थ 
को कभी प्राप्त नहीं हुआ । उत्तर भारत में .तो इससे अधिक लोक- 
प्रिय और कोई अन्थ नहीं । इसके धार्मिक, दाशनिक, नैतिक %* 
सामाजिक विचारों ने सदियों से मारतीयों के मत-निर्माण में गहरा 
असर डाला है ओर आज भी डाल रहे हैं। एक अमर साहित्यिक 
वि के रूप में रामायण भारतीय काव्य का एक अनुपम रत्न 
है।। इसकी स्वना भारतीय काव्य-परंपरा की भौतिक ओर गम्भीर 
प्रणाली के अनुरूप द्वी हुईं है, जो यूरोपीय अणाली से सवथाः 
भिन्न है।... 


“नया समाज, नव० १९५१, डॉ० महादेव साहा का लेखक 


( है ) 


“शामनरेश त्रिपाठी कृत ठुज्सलीदास और उनकी कविता वथा चद्धबली पांडेय 
और रामत्रहोरी शुक्ल के ग्रन्थ हैं। माताप्रसाद गुप्त ने समस्त सामग्री को सामने 
रख कर कोई निर्ंव नहीं दिया, त्रियाठी जो का आग्रह सोरों में ठुल्लसी की 
जन्मभूमि के प्रति तथा रामबहोरीजी का राजापुर ओर चस्रत्रज्ञाजी का अयोध्या 
के लिये है | बलदेव प्रसाद मिश्र का ठुलसीदशन गोस्रामी जी के दार्शनिक 
मत का रःष्टीकरण करने वाला ग्रन्थ है और समन्वय-साधना में तुल्लखीदास के... 
समस्वयात्मक दृष्टिकोण को प्रकट किया गया है। काजिल बुल्के के ग्रन्थ में 
'शमऊथा के स्वरूप और विस्तार का अध्ययन हुआ है ओर इस प्रवज्ञ में बल- 
देव प्रसाद मिश्र की 'मानस में रामकथा” और परशुराम चतुवंदी की मानस 
की रामकथा” पुस्तकें उल्लेखनीय हैं। काव्य की दृष्ठि .से रामचद्र शुक्ल 
की कृति रामनरेश त्रिपाठी ओर चदन्दबली पांडेय के ग्रन्थ अपनी-अरनी 
'विशेषताश्रों से युक्त हैं, पर शुक्ल जी के ग्रस्थ के समान मार्मिक विश्लेषण 
अभी और अधिक होने की आवश्यकता है। राजपति दीक्षित ने समकालीन 
परिस्थितियों और घामिक मावना का विशेष रूप से अध्ययन किया है। अतः 
इन बे में अपने-अपने दृष्टिकोण से एकया अनेक पक्षों का उद्घाटन 
हुआ है। 


तुलसीदास के सम्बन्ध में एक ही प्रसक्भ पर कई दृष्टियों से अध्ययन 
किया जा सकता है, साथ ही श्रव भी समस्त क्षेत्र पूण रूप से खोजे नहों जा 
"सके । वास्तव में आज हमारी आवश्यकता है गम्भीर चिन्तन और अध्ययन 
की ओर उसके फलखरूप प्रौद़् और निश्चित विचार देने की। एक ओर 
'हमारा विद्यार्थी-समाज है और दूसरी ओर विदेशी तथा विग्रान्तीय विद्वए्मण्डली, 
जो हमारे कवियों के सम्बन्ध में निश्चित और यथार्थ विचारों की अपेक्षा 
रखती हैं| अतण््‌व प्रस्तुत ग्रन्थ, (तुलसी रसायन” में विभिन्न प्रसद्ों पर कुछ 
उनेश्चित बातें कहने का प्रयत्न किया गया है। निश्चित ही उनका आधार पू्व- 
हिल की कृतियाँ, व्याख्याएं और दृष्टिकोण हैं श्रोर गोस्वामी के ही 
शब्दों में- 


( १2३ ) 


अति अपार जे सरितिवर जो नृप सेतु कराहि | 
चढ़ि पिपीलिकठ परमलघु, बिनु श्रम पारहिं जाहि ॥ 
वाली ही दशा मेरी है। अतः मैं सभी विद्वानों का हृदय से आमारी हूँ। 
“तुलसी रसायन” में समकालीन परिस्थिति से प्रकाश में गोस्वामी जी के 
- महत्व को देखने का प्रयास किया गया है | परिस्थितियों का चित्ण अन्यत्र भी 
मिलता है, पर इसमें उनके प्रकाश में निश्चित निष्कर्षों पर पहुँचने की चेध्टा 
इसमें है। ऐसा ही प्रयत्न जीवनी के ग्रसक्ष में भी है। ठुलसी के काव्य का 
अलंकार, रस, भाव, चरित्र-चिंत्रण आदि की दृष्टि से ऊपर कहे गए ग्रन्थों तथा 
अन्य लेखों में अध्ययन किया जा चुका है, अतः उसको पुनः प्रस्तुत न करके 
केवल तुलसी की कला-सम्बन्धी प्रमुख विशेषताओं का परिचय यहाँ दिया गया 
है और यही दृष्टि ठुलसी के दाशॉनक विचार” शीर्षक ग्रसक्ष में भी है जहाँ 
संक्षेप में उनकी धारणा को स्पष्ट रूप से रखा गया है| तुलसीदास का कृवियों 
का सामाजिक ओर सांस्कृतिक दृष्टि से अध्ययन अमी तक नहीं हुआ था, अतः 
इस अध्ययन में तीन-चार शीर्षकों के अन्तर्गत उनके राज्यादर्श, समाजवादी 
ओर सांस्कतिक दृष्टिकोश को प्रकट किया गधा । ये समस्त प्रसक्ष गोस्वामी 
जी के क॒वित्व का मूल्य ओर उपयोगिता आज की दृष्टि से आँकते और स्पष्ट 
करते हैं । 
गोस्वामी तुलसीदास ने अपने युग को स्वच्छुन्दता की भावना प्रदान 
की | गाजनीतिक दासता के होते हुये भी, किस ग्रकार स््री-पुरुष आथिक, सामा- 
जिक और मानसिक स्वच्छुन्दता ग्राप्त कर सकते हैं, यह उनके भक्ति के संदेश: 
ओर राम के चरित्र-चित्रण से स्पष्ट है। संसार को श्रम और अनित्य कह कर 
उन्होंने हमारी ऐहिक आवांत्षा-सम्बन्धी परवशता से हमें मुक्ति ग्रदान की और 
भक्ति सवजन सुलम होते हुए. भी सवश्रेष्ठ है, यह बताकर हमारी मानसिक 
दासता को दूर कर दिया । जिस स्वच्छुन्द्वा को आज हम पाया हुआ कहते हैं 
वह बाह्य है। इसके साथ यदि हमारी आन्तरिक परतंत्रवा भी मिंठ जाय वो 
हम वास्तव में स्वतंत्र कहे जा सकते हैं ओर ठुलसी तथा अन्य संत कवियों ने 


( हैंड ) 


इसी का द्वार हमारे सामने उस युग में खोला था, जबकि ऐसी बातों के लिए 
जबान खोलना भी संमव न था। 


ठलसी का दूसरा रचनात्मक कार्य है, पूर्ण जीवन की कल्पना । उन्होंने 
शम के चरित्र-चित्रण में एक सर्वाज्जीण सम्पन्न जीवन का चित्र अंकित किया 
है। साथ ही यह भी बवाया है कि जीवन को हमें किस रूप में देखना चाहिए | 
मानव जीवन, कमी ज्षेत्र है । इसमें त्याग ओर बलिदान के अवसर बहुत कम 
लोगों को प्राप्त होते हैं। राम के जीवन में इसी कर्मठ व्यक्तित्व का प्रकाशन है 
जब वे कहते हैं-- 
जो ने जाहुँ बन ऐसेहु काजा | प्रथम गनिय माहि मूढ़ सपाजा ॥ 


जीवन की पू्णवा का अनुभव और उसके प्रति कर्तव्य-मावना जाग्रव करने वाला 
आधुनिक युग के लिए ठुल्लसी का संदेश महत्वपूण है । उनकी वाणी आज भी 
हमारे लिए; प्रेरक है | अ्रतः अस्तुत ग्न्थ में उनकी विविध रचनाओं के कुछ चुने 
हुए छुन्द अन्त में संकलित कर दिये गए हैं | वहीं वास्तव में 'ठुलसी रसायन? 
औै, शेष सब उनको भूमिका-मात्र आशा है कि 'दार विचार न करिहि कोड 
समुमिहिं मलय प्रसद्ध ।? 


द्वीपावली सं० २०१० वि० | --भगीरथ मिश्र 
लखनऊ क्‍ 9 


जीवनी खण्ड 


तुलसीदास : युग 
समकालीन परिस्थिति 


कवि, परिस्थितिं-विशेष में उत्पन्न होता, बढ़ता, संस्कार-ग्रहण करवा, 
औरणा प्राप्त करता, बनता और उस परिस्थिति को अपनी रचनाओं में प्रतिविद्वित 
करता है, यह ठीक है; परन्तु साथ ही यह भी ठीक है कि वह अपनी समसामयिक 
परिस्थितियों की प्रतिकिया-स्वरूप बहुत कुछ उन्हें परिष्कृत करने ओर बनाने का 
भी कार्य करता है। वह कवि नहीं जो अपनी स्थिति से जन्म और जीवन ग्रहसु 
करके अपने भावों और विचारों के द्वारा वाय-मंडल को सुरमित, विकसित और 
ग्रफुल्लित न कर दे । यदि वह युग का प्रतिनित्रित्व करता है, तो वह यग का 
निर्माण भी करता है यह सभी महान्‌ कल्लाकारों के सम्बन्ध में सत्य है अतः 
किसी कवि के अध्ययन करने में उसके दोनों पक्ष देखना हमारे लिये अनिवार्य 
हो जाता है। पहले तो हमें यह देखना होता है कि कहाँ वक समसामयिक परि- 
स्थितियों ने किसी कवि को बनाने में योग दिया है और फिर यह भी समझना 
'होता है कि उसने अपने यग तथा आगामी यगों को कहाँ वक अभाविव किया 


है | गोस्वामी तुलसीदास का अध्ययन हम इन्हीं दृष्टियों से करेंसे | 


भारतीय सांस्कृतिक इतिहास के अन्तर्गत रामचरितमानस की रचना 
एक बड़ी ही महत्वपूर्ण घटना है। ठुलसी की परिस्थितियों ने, ।उनके युग ने 
उनके माता-पिता ने, तुलसी को जन्म देकर कोई महत्वपूर्ण कार्य नहीं किया; 
परन्तु तुलसी ने मानस की रचना करके एक महत्वपूर्ण कार्य संपन्न किया है। 
अतः तुलसी की महत्ता अपनी ही निजी है । उनकी परिस्थितियों ने तुलसी को 
मानस-जैसी कृति की रचना के लिये कोई भी सुविधाएं नहीं दीं, वरन्‌ सामसान्य- 
रीति से जो सुविधाएँ ऐसे व्यक्ति को मिल सकती हैं, वे भी उंनसे छीन लीं | 


० तुलसी-रसायन 


उनके शारीरिक, मानसिक, नैतिक किसी मी प्रकार के विकास में सहायक: 
उनकी पारिवारिक और सामाजिक परिस्थितियाँ नहीं थीं, अतः जो कुछ महा- 

नता इन्हें ग्राप्त हुई वह परिस्थिति-प्रदत्त नहीं, वरत्‌ निजी प्रतिमा और शक्ति: 
के रूप में है । हाँ, परिस्थितियों ने इनकी प्रतिमा और महानता को प्रखर औरः 
जागरूक रखने के लिये अवश्य महत्वपूर्ण काम किया। ऐसे ही जैसे कोई विषम 
श्रौर प्रतिकूल परिस्थितियों के थपेड़े खाकर अपनी सामर्थ्य के प्रति सचेत हो- 
जाता है, वेसी ही सचेतना एक असीम शक्ति के ऊपर विश्वास के रूप में तुलसीः 
के भीतर जाग्रत हो सकी | 


राजनीतिक स्थिति _ 


. गोस्वामी ठुलसीदास जी का ग्रादुर्माव काल १४वीं शताब्दी ईसवी का 
अन्त अथवा १६वीं शताब्दी ईसवी का प्रारम्भ था। भारतीय इतिहास के अनु- 
सार उस समय पठानों (लोदी वंश) का शासन-काल समाप्त हो रहा था और 
मुगलों का भारतीय शासन-त्षेत्र में पदापण । १५२६ ई० में बाबर ने इब्राहीम' 

-जोदी को परास्त किया* और सन्‌ १५२६ से १५३० तक दिल्ली का राजशासन: 
किया । उसके बाद हुमायू का और सन्‌ १५५६ से १६०५ तक अकबर का. 
राज्यकाल रहा | पठानों और मुंगलों के शासनकाल के महत्वपूण अंश कोः 
ने अपनी आँखों देखा अथवा श्रुत अनुभव ग्राप्त किया। बड़े-बढ़े राजकीय 

परिवर्तन उनके समय में हुये | शासन को प्राप्त करने के लिये परस्पर लड़ाई: 

' झगड़े उस युग की विशेषता थी। क्‍या राजा, क्‍या प्रजा सभी का जीवन 


| स्थिरता और सुरक्षा से हीन था। उस समय कुछ भी स्थायी न था।* 
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ठुलसीदास : युग रह 


शजनीतिक परिस्थिति की विशेषताओं का संक्तित निदेशन इस प्रकार किया जा 
चकता है जनक 

१. राजकीय परिवतन बड़ी शीघ्रता से हो रहे थे । मम 

२. इस राज्यपरिवतेन में अधिकांश अधिकार-लिप्सा और शक्ति ही 
प्रेरक थी कोई नियम, मर्यादा या आदश विद्यमान न ये ।॥ 
भतीजा, चचा का; पिता, पुत्र का, भाई, भाई का बघ कर ययृ 

. बंदी कर राज्य पर अपना अधिकार जमा लेता था। 

३. राजा ओर शासक, प्राय: अशिक्षित, अहमन्य, विलासी और कर 
थे | शासन को अपने अधिकार में रखने की ओर वे अधिक 
सचेत थे, जन-कल्याण की ओर नहीं । 

४. अकबर के पूबवर्ती राजाओं के अस्तव्यस्त और अव्यवस्थित 
शासन-काल में कोई भी सामाजिक ओर सांस्कृतिक उन्नति न 
हुई थी । ॥ 

उयंपक्त बातों का ठुलसी के मानस पर गहरा प्रमाव पड़ा उनके मन 
में प्रतिक्रिया-स्वरूप भारतीय खुवशी राजाओं का आदर्श शासन जाग्रत हुआ जो 
अत्यन्त प्रजावत्सल, त्यागी, वीर और गुणसंपत्न थे | अतः इन परस्पर लड़तें? 
अगड़ते और अपने सगे सम्बन्धियों का रक्त बहाते राजाओं के सम्मुख उन्होंने 
'राम के परिवार का आदशे रखा, जहाँ पिता की आज्ञा-वश एक राज्य का अधि- 
"कारी पुत्र बनवास ग्रहण करता है और उसी का दूसरा भाई वंश-मर्यादा और 
अआरातृ-प्रेम का पालन करता हुआ राज्य को ठुकरा देता है ओर बड़े भाई के आने 
“तक केवल उसे धरोहर रूप रखता है । इस आदर्श को सामने रखकर उन्होंने 
अपने युग में रामराज्य की स्थापना करनी चाही, जो वाह्य विजयों पर नहीं, वरन्‌ 
छुदय और मानस पर युग-युग तक कायम रह सका | पठानों और मुगलों का | 
साम्राज्य, संसार से ओर मास्त से उठ गया, पर ठुलसी का सांस्कृतिक रामराज्य 
आज भी हृढ़वा से हमारे बीच जमा हुआ है। रामराज्य की उच्च धारणा 
रखने वाले तुलसी को तत्कालीन राजाओं की अशिक्षा और क्ररवा किवनी 
खूटकती थीं, यह उनके खीक-भरे नीचे के दोहे से प्रगट है :--- 


श्र्‌ ठुलसी-रसायन 


गॉंड, गंवार नृपाल कलि यवन महा महिपाल। 

साम न दाम न भेद अब, केबल दंड कराल ॥* 
मानवता और करुण से ओतग्रोत तुलसी का मानस इस क्रूरता को सहन करने 
में असम था इसीलिए उन्होंने अपने आस-पास मानसिक राम-राज्य बना लिया 
था, जिसमें वे स्वयं जीवन पर्यन्त रहे और अपने बाद भी उसे छोड़ गए 
शक्ति है कि एक बार अकबर के दरबार की मनसबदारी का प्रलोमन मिलने पर. 


उन्होंने कहा था ; 


हम चाकर रघुबीर के पटब लिखो दरबार | 

तुलसी अब का दोंहिंगे नर के मनसबदार || 
अतः हम कह सकते हैं कि तुलसी के संवेदशील मानस पर प्रेरणात्मक प्रभाव 
डालने में तत्कालीन राजनीतिक परिस्थितियों का हाथ था । 


सामाजिक स्थिति 


तुलसी के समय सामाजिक ढाँचा तो दूसरा था, पर व्यावहारिक स्थिति. 
इससे भिन्न थी । उस समय वर्ण-कृृवस्था थी, ऊँच-नीच का भेद खूब था 
आश्रम-व्यवस्था नहीं थी, पर संन्यास, साधु, मक्तों योगियों आदि का आदर था,. 
उनके ग्रति सम्मान का भाव था । पारिवारिक जीवन में दिखावे की मर्यादा, 
बंधन रूप में थी; उसका आन्तरिक स्फुरण नहीं था। स्त्री को परिवार में बंधन 
अनेक थे, मय अनेक थे, पर स्वच्छुन्द्वा और अधिकार कम | आथ्िक दृष्टि सें: 
वह पुष्य के ऊपर आश्रित थी | मुगलों ओर पठानों की क्रर सोंदर्य-लिप्सा 
उसे वासनात्मक आकषण एवं विलासात्मक महत्व ही दे रखा था । उस समय 
चजन-साधारण में तो नहीं, पर समृद्ध समाज में बहुपत्नीत्व का प्रचलन था। हिन्दू- . 


१. पठान बादशाहों ओर जहाँगीर जेसे मुगलों के द्वारा लोगों को कठोर दंड 
दिया जाता था। शिर उतार लेना, फाँसी चढ्ाना, खाल खिचाकर मरवाना,, 
ये दंड विरोधियों और विद्रोहियों के लिए. प्रचलित ये। _ | 

देखिए. स्मिथ : अकबर दि ग्रेट मुगल पृष्ठ ३१३, द्वितीय सं« 


तुलसीदास : युग र्‌इृ 


#5५, 


समाज में भी यह वर्जित न था, पर मुसलमानों के बीच तो यह अधिकांश रूप से _ 
देखने को मिलता था। बादशाह, छोटे-छोटे-शासक और पदाधिकारो-गण एक से 
अधिक स्त्रियां रखते थे, जिसका दुष्परिषाम विलासिता और दुराचार था। उदात्त 
सामाजिक और देशोन्नति की भावनाश्रों के स्थान पर विलासिता लोम, 
ईर्ष्या, देष ओर वैमनस्य का ही अधिकार था और शासक, घन और विलास- 
लिप्सा* से ही परिपूर्ण थे और इसका प्रभाव सामान्य जनों के चरित्र पर भी 
अवश्य पड़ा होगा, विशेषरूप से शासकवर्ग की जनता तो इससे अवश्य 

प्रभावित थी | 

हिन्दू-समाज में कुछ राजाओं, और बादशाह के ऋृपापात्रों के अतिरिक्त 

अधिकांश जनता, महत्वाकांक्ा-हीन, निधन और जीवन से उदासीन थी । 

अधिकांश जन-साधारण का जीवन राजाओं ओर अधिकारी-जनों की सुख-समृद्धि 
जुटाने में ही व्यतीत होता था। वे परिश्रम भी करते थे, तो वह अपने सुख या 

आवश्यकता-पूर्ति के लिए. न हो पाता था, क्योंकि वह सब्र कुछ उस यग के 
शक्तिसम्पन्न जनों के बहते विलास की महाधारा में बहकर सिलता जाता था और 
इस ग्रकार जन साधारण सतत आतंक, दुदंशा और गरीत्री में जीवन व्यतीव कर 
रहा था ।* यद्यपि भूमि उबर थी, पर अपनौ विवशता ओर साधन-हीनता के 
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3. ठतुलसी-रसायन 


कारण उसमें लोग अच्छी उपज नहीं प्राप्त कर पाते थे ओर सामान्य जनता का 
जीवन करु । और वेदना से भरा हुआ था क्योंकि राजा प्रजा के लिये नहीं, 
चरन, प्रजा राजा के लिये थी। धनी और शासक-समुदाय की स्वार्थपूर्ण 
असामाजिक लिप्सा और शक्ति के दुरुपयोग के कारण साधारण जनों का जीवन 
दुःख और शोक का आवास था; जिसका परिणाम दरिद्रता, आचर्णद्दीनता, 
आत्मविश्वास की कमी, जीवन के ग्रति उदासीनता और निवबेद एवं अतिशय 
ईश्वरोन्मुखता थी, इस य॒ग में हिन्दू-समाज में भक्ति-भावना को जाप्रत करने 
का यही बहुत बड़ा कारण था। 
क्‍ अकबर का शासन-काल किन्हीं अंशों में अच्छा था, फिर भी वह 
तुलनात्मक दृष्टि से ही | उसके समय में पड़े हुये दुभिक्नों के समय जनता में 
जाहि-त्राहि मची थी। सच १४४६ और १५४७ ३-७४ में पड़े हुये दुभिक्षों में 
आदमी अपने ही सगे सम्बन्धियों को खा जाते थे। चारों ओर उजाड़ दिखाई 
देता था और खेत जोतने के लिये जीवित आदमी बहुत कम रह गये थे |" 
इस प्रकार दुर्भिक्ष, अकाल और महामारी के समय जनता की रक्ता का ध्यान 
शासकों को बहुत कम था। अबुलफजल ने अपने आइने अकब्ररी” में बहुत 
कर्म विवरण इन दुर्भिक्ञों का दिया है। दुर्भिज्ष आदि तो दैवी आपत्तियाँ 
होती हैं फिर भी व्यवस्थित राज्य में उसका समुचित प्रबन्ध कर दिया जाता है।: 
यह मानते हुये भी कि उस समय समुचित व्यवस्था न थी और अकबर ने 
वो थोड़े-बहुत रक्षा के उपाय भी किये थे, यह निश्चित हो जाता है कि 
समाज की व्यवस्था बड़ी बिगड़ी हुई थी और संगठन छिल्न-मिन्न था। हिन्दू 
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तथा तुजुकए जहाँगीरी, पृष्ठ ३३०-४४० रोजस और ब्रेवरिज-द्वारा 





ठुलसीदास : युग. र्ष 


समाज में वरण -व्यवस्था का शिथिल ढाँचा रह गया ओर उसमें से करम-कौशल, 
त्याग और संगठन की भावना विलीन हो गई थी, वही विक॒त होकर अब 
उपहास का कारण बन बैठी थी जिसका संकेत इतिहासकारों ने* भी किया है 
और गोस्वामी तुलसीदास ने भी अपने रामचरितमानस और कवितावली में 
उल्लेख किया है । 
... इतिहासकारों-द्वारा निर्दिष्ट उपय॑क्त दशा, सामाजिक कल्याण का ध्येय 
रखने वाले किसी भी व्यक्ति के मानस को द्रवित कर सकती है और तुलसीदास 
का मन भी अपना निजी, समाज और देश की दशा को देख कर अतिशय द्रवित 
हुआ, यह स्वाभाविक था। रामचरितमानस के उत्तरकांड के कलिय॒ग-वर्णन में 
. और कवितावली के उत्तरकांड में समकालीन सामाजिक दशा का जो चित्रण 
तुलसी ने किया है, वह केवल काल्पनिक नहीं, वरन्‌ इतिहास-सिद्ध है जैसा हम 
आगे देखेंगे। संक्षेप में तुलसी का समकालीन स्थिति का चित्रण इस प्रकार 
'है :--किसान को खेती करने के साधन उपलब्ध नहीं, मिखारी को भीख नहीं 
मिलती । न वणिक का व्यापार ही चलता है और न नौकर को नौकरी मिलती 
है । लोग जीविका-हीन है और सोच एवं चिन्ताग्रस्त दशा में क्षीण हो रहे हैं। . 
एक दूसरे से कहते हैं कि कहाँ जाँय और क्‍या करें ? इस समय दखिता-रूप 
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२६ ठुलसी-रसायन 


रावण ने संसार को दबा रखा है |* इसके परिणामरूप चारों ओर कुक बढ़ 
रहे हैं और व्यक्तिगत, सामाजिक और धार्मिक सदाचार सब नष्ट हो रहे हैं। 
सभी पेट की आग से पीड़ित हैं और अपने उदर-पोषण के लिए कारीगर,. 
व्यापारी, भाँठ न आदि अपने गुण दिखलाते हैं। पेट को मरने 
के लिए बेटा-बेटी को भी बेच देते हैं ।* गौरवशाली, दानी और त्यागी 
व्यक्तियों का सम्मान नहीं है। इस सामायिक (कलियग के) प्रभाव ने सबके: 
मन को मशिन कर रखा है |? कवितावली में आया यह वर्शन महामारी,, 
रदतींसी आदि के वर्णन से भिन्न है और सम सामायिक सामान्य परिस्थिति का 
ही इतिबृत है । मानव के उत्तरकांड में कलियग-वर्णन जन-मन की मलिनता का 
आर भी स्पष्ट प्रमाण देता है | परन्ठु उसमें प्रायः पौराणिक परम्परा का पालन- 
सा है और काकभुशुंडि के पूर्ववर्ती जीवन में अनुभूवत किसी कलियग का चित्रण 
है | भागवत में भी कलियग-वर्शन है जिसमें आगे आने वाले कलियग के धर्मों 
के रूप में इस प्रकार की बातें कहीं गई हैं, जैसे-कलियग में विपरीत धर्म का 
आचरण होगा, कुठम्ब के भरण-पोषण में ही दक्षता और चतुराई होगी यश 
. और धन के लिए ही धर्म-सेवन होगा । पांडित्य के नाम पर वाक्चपलता होगी । 
चरीं ओर दुष्ट जन फेलेंगे । चोर एवं दुष्ट बढ़ेंगे | वेद-शान पाखंड से ढक. 
जायेगा। राजा-प्रजा के भक्षक होंगे। ब्राह्मण, लोमी और भोगप्रिय 
होंगे । रूत्य द्रव्यहीन स्वामी को छोड़ देंगे और स्वामी आपत्ति- 
ग्रस्त भत्य को | धम को न जानने वाले धर्म की दुहाई देंगे। जनवा दुर्मिक्ष 
5२ कर से क्षीण सदेव चिन्ताग्रस्त रहेगी | कौड़ी के लिए अपने प्रिय जनों तक. 
की हत्याएं होंगी, आदि ।४ 





१. कवित्तावली, उत्तरकांड, ६७ छुं० 
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तुलसीदास : युग २७ 


तुलसीदास के मानस के उत्तरकांड में लगभग इसी प्रकार की बातें हैं, 
पर अनेक बातें ऐसी हैं जो तत्कालिक स्थिति के चित्रण के रूप में हैं । तुलसीः 
का वर्णन है कि कलियुग में ऐसा है | भागवत में है कि ऐसा होगा। अवण्व 
उतना ही अन्तर हमें स्पष्ट दीखता है | तुलसी के कलियुग-वर्शन में प्रमुखतया: 
बल वर्णाश्रम-धर्म की हीनता पर दिया गया है। वर्णाश्रम-व्यवस्था पर तुलसी काः 
अटल विश्वास है। इसके नष्ट होने पर सामाजिक मर्यादा नष्ट हो जाती है | 
लोकचेतना कंठित हो जाती है और तब यदि राजा भी अनाचारी हुआ तोः 
सत्यानाश ही समझिए । परन्तु यदि वर्णाश्रम-व्यवस्था चलती रहती है तो राजा 
की अनाचारिता भी लोक-चेतना के सम्सुख पराजित होती है। इसी को मंझ 
होते देखकर तुलसी क्षुब्ध होते हैं और कहते हैं : - क्‍ 


कलिमल ग्रसे धर्म सब लुप्त भए सद्ग्ंथ 
दंभिन्ह निज मति कल्पि करि प्रगट कोन्ह बहु पंथ |६७) 


बरन धरम नहिं आश्रम घचारी। श्रति विशेध रत सब नर नारी ४ 
द्विज श्रांत बेचक भूप प्रजासन | कोड नहिं मान निगम अनुसासन | 
मारग सोइ जाकहँ जो आभावा। पंडित सोइ जो गाल बजाबा। 
सोई सयान जो परधन हारी।जो कर दंभ सो बड़ आचारी | 
जो कह भू ठ मसखरी जाना । कॉल्यग सोइ गुनवन्त बखाना # 
जाके नख अरु जटा विसाला | सोइ तापस प्रासद्ध कलिकाला ॥ 


हर हे. हरि 
मातु पिता बालकन बोलावहिं | उदर भरै सोइ घर्म सिखावहिं+ 
>< >< >< 


सौसागिनी विभूषन हीना | बिधवन कर सिन्नार नवीना 
नारि मुई घर सम्पति नासी ।मूड़ मुड़ाइ होहि संन्यासी ।* 





१, उत्तरकांड दोहा ६७, ६८, १०० 


श्द तुलसी-रसायन 


खुलसी का उपयुक्त वन मागत्रत से प्रेरित होता हुआ भी समक्रालीन अनुभव 
'पर आधारित है | यह उनके पूर्ण विवरण से स्ष्ट हो जाता है जिसका आंशिक 
संकेत यहाँ पर किया गया है | अपने युग की इस ग्रकार की सामाजिक स्थिति 
'से छ्ुब्ध होकर तुलसी ने राम के परिवार के आदर्श तथा रामराज्य की सामा- 
जिंक स्थिति को सामने रखना चाहा था, क्योंकि उनका विश्वास था कि राम 
राज्य का आदर्श सामने आने पर निश्चय ही लोगों का युग-प्रमाव से कलुषित 
“मन, नवीन चेतना और स्फूर्ति से सम्पन्न होगा और उस समाज की फिर से 
अतिष्ठा का प्रयत्न किया जायेगा । 
घामिक स्थिति _ 
( ४ पु 

पूववर्तो धामिक परंपराए 

गोस्वामी तुलसीदास के पूर्व उत्तर मारत और दक्षिण की अउनी निजी 
धार्मिक परम्पराएं, वहाँ की राजनीतिक और सामाजिक स्थितियों एवं धार्मिक 
प्रतिक्रियाओं के फलस्वरूप बन गयी थीं जिनमें से किसी का भी अध्ययन हम 
एकान्तिक और विच्छिन्न रूप से नहीं कर सकते । यदि हम ध्यान से देखें तो 
सामाजिक प्रतिक्रिया अथवा एकांगी दैष्टिकोश के फलस्वरूप जो धामिक परिं- 
'वर्तन होते गये उन्हें विकस की अवस्थाओं के रूप में ही ग्रहण किया जा 
"सकता है। वेदिक साहित्य के ज्ञान, उगासना ओर कम कारड के पक्षों को लेकर 
'परवर्ती घानिक दृष्टियाँ फूटी | उपनिषद्‌ और वेदान्त, ज्ञान ओर चिन्तन की 
'उत्क्ृष्ट अवस्था का द्योतक हैं जिसकी अद्भुत परिणिति शंकराचार्य के भाष्य में 
पदिखलाई देती है | याशिक हिंसा और उसक अन्तस्तल में व्याप्त लोलुग तृष्णा 
( जो कर्मंकांड का प्रमुख अंग थी) की प्रतिक्रिया-स्वरूप, बौद्ध और जैन अनात- 
-मवादी धर्मों का विकास हुआ जिसमें प्रत्यक्ष धर्म का परम्परागत ज्ञान और 


संध्कारों से पूण विच्छिन्न रूप दिखलाई पड़ता है । वर्णाश्रम की ।रूढ़िंगत बुरा- 
ःइयों का भी सहज विरोध एवं साम्य तथा सामंजस्य-पूण दृष्टि के साथ मानवता 
का संदेश देने वाले इन धर्मों ने' दलित और निम्न श्रेणी:के-वर्गों को विशेष_ 


आंकृष्ठ किया । साभ्य के भाव से विंचार-पूण हिन्दू धर्म का कोई विरोध न 


ठलसीदास : युग रह 


था | अतः शांकर वेदान्त उसका खंडन करने में समर्थ हुआ, परन्तु अद्वेक: 
ग्रतिपादन में भक्ति और उपासना का ज्षेत्र उन्मुक्त न था । अतः उपासना पर, 
अधिक बल देने वाले दक्षिण में इस अद्वेत का विरोध हुआ । यहाँ तक कि. 
शंकराचार्य को प्रच्छुन्न-बोद्ध तक कहा गया। इसमें सन्देह नहीं कि बौद्धिक. 
चिन्तन की दुष्ट से अद्वेत सिद्धान्त विश्व की दार्शनिक मीमांसाओं में. सर्वोपरि.: 
ठहसता है, फिर भी ज्ञान और बुद्धि को सन्तुष्ट करने पर भी दैनिक जीवन- 
सम्बन्धी रागात्मक व्यावह्वारिकवा की इसमें कमी है। लोक-जीवन की दैनंदिन 
कार्यप्रणाली में उसका उपयोग नहीं । सामाजिक अनुष्ठानों के विकास का 
उसमें कोई स्थान नहीं। अतः उसकी यग्रतिक्रिया स्वरूप वेदान्त-सूज्रों की व्याख्याएँ 
अनेक विद्वानोंद्ारा की गई। रामानुजाचार्य, विष्णु स्वामी, निम्बाक, 
माध्वाचार्य, बल्लभाचार्य आदि दार्शनिक भक्तों ने लोक-जीवन-सुलम 
व्याख्याएं प्रस्तुत की जिनमें अधिकांश के अ्रन्तगत प्रचशित सामाजिक व्यवस्था' 
से पूथ मेल-जोल था। इस प्रकार भक्ति की एक छुददद दाशनिक पृष्ठभूमि 
न गई थी। दक्ष्ण की इस भक्ति-पद्धति का प्रभाव ठुलसी के समय में 
उत्तर भारत में भी ग्रारम्म हुआ और गोस्वामी जी स्वयं उसके एक प्रमुख: 
प्रचारक रहे | गा 
उत्तरी भारत की धार्मिक परम्पराएं दक्तिण से कुछ भिन्न थीं। दक्षिण - 
में न तो बौद्ध धर्म का ही इतना जन-व्यापी प्रचार हुआ था और न इस्लाम 
घर्म का ही कोई अधिक गहरा ग्रमात्र था। अतएब वहाँ की परिस्थिति के 
अनुरूप धार्मिक परम्पराओं का विकास हो रहा था। परन्तु उत्तरी भारत में दोनों 
का प्रभाव गहरा था । बौद्ध ओर जैन घर) विभिन्न शाखाओं-प्रशाखाश्रों में 
विभक्त हो गये थे | उनमें मी साधना और सदाचार की गहित कमी आ गई 
थी, फिर भी इनके साम्य भाव का प्रभाव पड़ा और योगदर्शन को लेकर चलने 
 बाले साधकों ने इस दृष्टि को अपना कर अपने नये सम्प्रदाय विकसित किये | ' 
सिद्धों, नाथों आदि के योग-परक सम्प्रदाय इसी ग्रकार के हैं जिंसमें निर्मणः 
निराकार ब्रह्म का ज्योतिदशन, अनहद नाद-श्रवण, कुःडलिनी-शक्ति-जागरण? 
शव योग सरीखा समाधि अवस्था का-सा ध्यानानन्द प्रमुख महत्व रखता है 





के० द तुलसी-रसायन 

कहने का वातर्य यह है कि ये सम्प्रदाय कोई नितान्त नवीन संप्रदाय नहीं हे 
'वरन्‌ ; पातजल योगदर्शन के आधार पर विकसित योग सम्प्रदाय हैं जो पूवर्ती 
भरंयरा से पोषित हैं | इनमें आगे चलकर ज्ञान के पक्ष पर कम बल रह गया 
ओर साधना या क्रिया पर अधिक, साथ ही साथ अधिकांश ने तांत्रिक रूप ले 
बलिया जिसमें लोगों को चमत्कृव करने का प्रयास अधिक था,साधना से आत्मिक 
विकास और आत्मा-परमात्मा की एकता का भाव कम | 


इसी से प्रभावित निर्गुण संतमत भी है, जिसके अ्रवर्तक कबीर माने जाते 
हैं। परन्तु, तुलसी की भाँति कत्रीर भी समन्वयवादी ये, ऐसा प्रायः लोग नहीं 
'समभते, पर तथ्य ऐसा ही है। कब्रीर-द्वारा प्रवर्तिव संवमत के तीन पक या 
भूमियाँ हैं। एक सिद्ध-नाथ-सम्प्रदाव, द्वितीय रामानन्द का भक्ति मार्ग और 
तृतीय सूफ़ीमत और इस्लाम धर्म | कबीर ने इन तीनों का समन्वय किया है। 
तुलसी और कबीर दोनों ही स्वामी रामानन्द की शिष्य-परम्परा के अ्रविभा- 
सम्पन्न महात्मा हैं और उन्हीं के मत को लेकर चलने वाले हैं, अन्तर केवल यह्‌ 
है कि एक, एक पक्ष को लेकर चलता है और द्वितीय, दूसरे पक्ष को लेकर | 
यहाँ हमें कवर के समन्वयवाद को सुपष्ट कर देना आवश्यक जान पड़ता है | 
कबीर के भीतर जो रूढ़ियों का खंडन और ज्योतिदर्शन आदि की बातें हैं, दे 
'नाथ सम्प्रदाय और गोरख-पंथियों की हैं | अनेक कथन ,गोरख और कबीर के 
'बिंलकुल एक से है | इसके साथ ही साथ कबीर ने रामानन्द की भक्ति-पद्धति 





१... उनमनि सों मन लागिया, गगनहिं पहुँचा घाय | 
चंद बिहूना चाँदना अलख निरंजन राय। 
््ि द . “कबीर 
नीभर भर अमीरस पीबरणां षघटदल वेध्या जाइ। 
चंद बिहूँणां चांदिणां तहाँ देष्या श्री गोरख राय || 
क्‍ न्‍ का >यगोरख वाणी | 


तुलसीदास ; युग श्श 


आर राम नाम को प्रमुख आधार माना ।* भक्ति को वे सर्वोपरि समभते हैं 
ओर उनकी सारी ज्ञान-चर्चा भक्ति के लिए ही है। इस भक्ति के भीवर 
सूफियों की प्रेम साधना भी मिल गई है। जो प्रेम की मस्ती में* मतयाले रहने 
की चर्चा कबीर ने को है, वह सूफियों का प्रभाव है। अ्रवएव रामानन्द के पर- 
अह्म, निगु णु राम को प्रमुख आधार मानकर, सिद्धों और नाथों की यौगिक 
साधना के सहारे, वे सूफियों की भाव-तीत्रवा से ओव-ग्रोव प्रेमाभक्ति को प्राप्त 
करना चाहते हैं। 


रामानन्द की भक्ति-पद्धति का दूसरा पक्ष सगुणोपासना है। ठुलसी ने 
इसी को अपनाया है | कबीर का प्रमुख उद्देश्य हिन्द-पुस्लिम एकता की स्थापना 
है ओर इसके लिये उन्होंने दोनों ही धर्मों की कट्टरन्थी नांति और आचरशों 
का खंडन किया है | इस्लाम धर्म के अनुकूल वे मूर्तिपूणा और अवतार के 
विरोधी थे ओर एक ईश्वर की सत्ता को मानते थे । कबीर के समय इस विरोध 
की भावना के लिए, एक मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि भी तैयार थी । महमृद गजनवी 
आर मुहम्मद गोरी के आक्रमणों और मूर्ति-भजञ्जन के दृश्यों ने मूर्ति और 
अवतार पर से जनता को आस्था को हिला दिया था। अतः वे निगु णो- 
पासना के लिये ही अधिक तत्पर थी। उच्चकुलीन हिन्दू ओर कट्टर मुस्लिम 
मुल्लाओं का विरोध होते हुये भी कबीर को जन-सामान्य के विश्वास का 
बल ग्राप्त था और उस समय जन-साधारण और विशेषतः निम्न एवं अस्पृश्य 
: वर्ग में कबीर के संतमत का विकास हुआ | ठुलसी के समय वक कबीर 
की प्रतिमा छ्षीण हो चुकी थी और अनेक पन्‍्थों में उनकी वाणी का सार 
विभिन्न संप्रदायों में प्रवाहित हो रहा था, परन्तु उसमें वह ओन न था। अनेक 





१. कभीर अन्थावली, पद्‌ ३४, ७४, १११, ११४, १२३, १३५, ३६० 
आदि | क्‍ 
२. हरि रस पीया जानिया, कबहूँ न जाय खुमार |  अआण- 
मैमंता हंढ़त फिरि नाहीं तन की सार ॥ 
. “कबीर ग्रन्थावली 


डर तुलसी-रसायन 


पन्‍थ, भ्रम ओर विद्वेष को भी उत्पन्न करने वाले थे | इसी कारण से कबीर 
का व्यक्तिगत विरोध न करते हुये भी इस बहुसस्प्रदाय-त्राद का विरोध तुलसी 
ने किया ;--- 

कलिमल असे धर्म सब लुप्त भये सद्प्रन्थ । 

दूंमिन्‍्ह निज मति कल्वि करि प्रगट कीन्हू बहु पन्‍्थ ॥ * 

यहाँ प्रश्न उठता है कि निर्गशोपासना के स्थान पर सगुणोपासना 
या साकारोपासना की आवश्यकता क्‍या थी। इसी प्रश्न के विश्लेषण में तुलसी 
का महत्व है| कबीर ने सगुण अवतारवाद का खंडन किया था यह कह कर कि 
“दसरथ सुत तिहुँ लोक बखाना । राम नाम कर परम है आना”॥। 

कथा : 

दूस अवतार ईसुरी माया | कर्ता के जिन पूजा। 

कहे कबीर सुतो हो साधो, उपजै खपे सो दूजा ॥ 
यह तक सीधा है| आने-जाने वाली सभी वस्तुएँ माया हैं अतः उसकी पूजा 
आवश्यक नहीं परन्तु निगुु ण की पूजा भी आसान नहीं । साथ ही साथ सर्वसुलम 
दाशनिक दृष्टिकोण भी यह नहीं बन, पता | अतएव इसी प्रकारु क चैलेंज का 
उत्तर-सा देते हुये तुलसी ने उत्तरकांड में लिखा है :-- । हर 

निंगुण रूप सुलभ अति, सगुण जान कोइ कोइ । 

सुगम अगम नाना चरित, सुति मुतिसन श्रम होई || 
यह ठुलसी का दृष्टिकोण है जिस पर अद्भुत आस्था रखने के कारण ही वे 
उच्च दाशनिक भनोइत्ति एवं व्यापक भक्ति का परिचय यह कह कर दे 

सीय राम मय सब जग जानी करों प्रनाम जोरि जुग पानी।॥ 
गोस्वामी ठुलसीदास का उद्देश्य केवल निर्गण मत का खंडन न था, 

वरन्‌ उसमें व्यास कोई सवजन सुलभ सामाजिक आदर प्राप्त न होने से उसको 


१. उत्तरकांड, ६७ का दोहा. 


तुलसीदास $ युग ३३ 


जनसाधारण के लिए अस्वीकार करना था | इसके सष्ट करने से पू्रवर्ती प्रश्त 
वा उत्तर भी मिल जाता है| नि्रुण संतमत समाज के संनन्‍्यासी जनों के लिए 
उपयोगी हो सकता था जो समस्त सांसारिक जीवन के ग्रत्रि एक निबंद का 
भाव धारण कर सकते थे, पर वह सामाजिक जीवन के यति कोई उत्साह 
अदान करता हुआ, उन्हें दिखलायी न दिया | यह उदासीनता सामाजिक जीवन 
को निश्चय ही क्लीण कर रही थी। वुलसी ने इस बात का अनुभव किया, कि 
लोक-जीवन के प्रति एक ग्बल आकर्षण उत्पन्न करना आवश्यक हैं, साथ ही 
यह आकष्रण धार्मिक चेतना के आधार पर होना चाहिये | अतः इसी लोक-जीवन 
को नवीन स्फुरण, प्रेरणा एवं सजीवता प्रदान करने के उद्देश्य से तुलसी ने 
आराध्य ईश्वर और निर्विकार परब्रह्म को सामाजिक क्षेत्र में उतार जिसके परि- 
शाम स्वरूप समाज वी जीवन-घारा में नवीन सांस्कृतिक प्रगति आसकीो | तुलसी, 
जीवन की सम्पूर्णतया में विश्वास करने वाले व्यक्ति ये और उसी के अनुरूप 
पूर्ण लोक-धर्म की प्रतिष्ठा उन्होंने अपने अंथों में दी है । लोक-घर्म-युक्त सामा- 
जिक दशंन प्रदान करने में ही तुलसी की महानवा छिपी है । अतः यह सिद्ध है 
कि धार्मिक पृष्ठभूमि भी, तुलसी के दृष्टिकोण के औचित्य को ही नहीं, बुत 
उसकी तीत्र आवश्यकता को सिद्ध कर रही है। उपयु्त पृष्ठभूमि में जब हम 
तुलसी के कृतित्व को देखते हैं, तभी हम उसका वास्ततिऋ मूल्यांकन कर सकते 
हैं। अपने प्रमुख ग्रंथ 'रामचरित मानसः में ठुलसीदास ने अपने यग के प्रमुख 
_अश्न का, कि कया दशरथ के पुत्र राम ही, परतनह्म हैं ? जिसका उत्तर कबीर आदि 
ने निषेधात्मक दिया था, विश्लेषण करके, युग-युग व्यायी सामाजिक मर्यादा 
और श्रास्था को ध्यान में रखते हुए, उसके वास्तविक हिंत के अनुकूल, उत्तर: 
दिया है | इसी में उनकी युग-युग व्यापी महत्ता छिंपी है । 


साहित्यिक स्थिति 


ठुलसी का कवि-रूप उनके धार्मिक और सामाजिक दृष्टिकोश को प्रकट 
करने का साधन-मात्र है, वह उनका ग्रमुख ध्येय नहीं | ठुलसी ने जिस प्रकार _ 
धामिक क्षेत्र में पूव॑वर्ती समस्त परम्पराओों के गति उदार दृष्टिकोण रखा है, उसी 


डे 


_डड तुलसी-रसायन 


अकार साहित्यिक क्षेत्र में भी अपने पूववर्ती एवं समकालीन सभी प्रकार 
साहित्यिक ओर लोक-साहित्यिक की काव्य-शैलियों को अपनाने का प्रयत्न किया 
है। उनके पूर्व प्रचलित साहित्यिक पद्धतियों में प्रमुख निम्नलिखित हैं :-- 

१ वीरकाव्य पद्धति : यह वीरगाथा काल से वीरों और राजाश्रों के 
गुण गान में प्रयक्त पद्धति है जिसमें कवित्त , छुपय, पद्धरी, तोमर आदि तीत्र- 
गतिगामी छुन्दों में ओजपूर्ण वर्णन किए गए हैं | ठुल्लतीदास का उद्देश्य यद्यपि 
ग्राकृति जनों का गुणगान न था, फिर भी उन्होंने राम के चरित्र के बीरवा ओर 
ओज से पूर्ण स्थलों पर इस प्रकार की शैली और छुन्दों का व्यवहार किया है। 
कवितावली में सुन्दर ओर लंकाकांडों में तथा रामचरित मानस में लंकाकांड के 
भीतर इस प्रकार की शैली प्रगल्मता के साथ प्रगठ हुई है । 


२. सिद्धों-नाथों तथा नि्गुणी संत कवियों की खाखी-शैली : इसमें 
य्रायः दोहों का प्रयोग है ओर यह उपदेश-प्रधान है | व॒लसी की वैराग्य- 
संदीपिनी', 'रामाजशा प्रश्न', दोहावली' आदि में इस शैली के दशंन 
होते हैं | 
३. प्रेमाख्यानक प्रबन्ध काव्यों की दोहा-चौपाई वाली शैली ; इस 
शैली का प्रयोग जायसी, कुतुबन, मंकन आदि प्रेमगाथा लिखनेवाले कवियों ने 
किया है। जायसी तो अयोध्या के पाठ ही जायस के रहने वाले थे | तुलसी वी 
“रामचरित मानस? तथा “वैराग्य संदीपिनी? में इसी पद्धति का प्रयोग है। 


. ४. कवित्त सवैयों की ललित शैज्ञी ः इसकी भी परम्पणश प्रचलित 
'थी। ठुलसी के समकालीन गग, ब्रह्म, नरहरि आदि कवि इसमें लिखते थे | तुलसी 
ने अपनी 'कवितावली? में ब्रजमाषा के माध्यम से इसी पद्धति को अपने अत्यन्त 
ललित रूप में प्रयट किया है | इसके कुछ छुंद वो इतने सुन्दर हैं कि जान 
पड़ता है कि रीतिकालीन कवियों को अपने कवित्त और सवैया लिखने में 
तुलसी से ही प्रेरणा मिली है। उदाहरणार्थ एक कवित्त और सवैया नीचे दिया 
जाता है: ज् 


ठुलसीदास : युग र्‌भ, 
कवित्त 
'सुन्दर बदन सरसीरुह नेन, 
मंजुल प्रसून माथे मुकुट जटनि के | 
अंसनि सरासन लसत स॒चि कर सर, 
तून कटि मुनि पट लूटत पटनि -के। 
'नारि सुकुमारि संग जाके अंग उबटि के, 
विधि बिरचे बरूथ विद्युत छटनि के । 
गोरे को बरन देखि सोनो न सलोनो लागेै, 
साँवरे बिलोके गब घटत घटनि के। 


सवेया 


चर दंत की पंगति कुंद कल्ली अधराघर पल्‍लव खोलन की | 
चपला चमके घन बीच जगै छवि मोतिन माल अमोलन को । 
घँँघरारी लटे लटकें मुख ऊपर कुब्डल लोल कपोलन की। * 
निवछावरि प्रान करे तुलसी बलि जाऊं लता इन बोलन की । 


समस्त वर्णन में रूप-चित्रण ओर अंतिम पंक्ति में उनका प्रमाव स्पष्ट 
है जो रीतिकालीन कवित्त-सवैयों की विशेषता बनी | 


४. पद-पद्धति : यह यों तो निर्गंय संत काव्य में भी मिलती है 
विशेषतया इसका प्रयोग कृष्ण भक्ति काव्य में सूर तथा अ्रष्ट छाप के अन्य 
कवियों द्वारा हुआ । इसका ग्रयोग संगीत-कुशल कवियों द्वारा ही विशेष हुआ 
है । तुलसी ने अपने गीतावली, विनय-पत्रिका, कृष्ण गीतावली में पदावली को 
ही अपनाया है | इनके लिखे पद भी बड़े सुन्दर है । यत्रपिं संगीत की दृष्टि से 


सूर ओर मीरा के पदों के समान नहीं, पर भाव-यगांमीर्य और काव्य-सोन्दर्य में 
ये श्रेष्ठ हैं,। 


३६ क्‍ तुलसी-रसायन 


६. लोक-गीत पद्धति : ठलसी लोक-गीतों से भी बहुत अधिक अनु-- 
ग्राशत हुए थे। ऐसा जान पड़ता है कि लोक-गीत और लोक-संस्कृति उनके 
संस्कारों में ढल चुके थे | मांगलिक अथवा उत्सव-समारोहों में लोक-काव्य-- 
ग्रतिमा गीतों आदि रूप में मुखरित होती है | ठुलसी के मानस पर उसका अमिट : 
प्रभाव पड़ा था ओर वह उनकी रचनाओं में फूट निकला। लोक-गीतों की 
पद्धति हमें उनके 'पावतीमंगल?, “जानकीमंगल?, रामललानहछू? तथा कहीं- 
कहीं “कवितावली” और “गीतावली में देखने को मिलती है | पृत्रोत्सव का सोहर 
नहछू में गू जवा है जिसकी ग्रतिध्वनि गीतावली के पुत्रोत्सव-वर्णन में भी सुनाई: 
पड़ती है । विवाहोत्सव के मंगल तो पावंती और जानकी मंगलों में हैं ही। 
इसके अविरिक्त कविताब्ली में कहीं-कहीं 'कूलना! नामक लो कछुन्द 
का भी बड़ा सुन्दर प्रयोग हुआ्रा है जो उनकी ग्रहणशील मेघा का द्योतक. 
है। बढ़े ओज और मस्त गति से चलता हुआ यह भूलना छुन्द बड़ा प्रेरक 
होता हैः-- 

मत्तमट दसकंध 5 साहस शइल 
रुज्ञ विदरनि जनु ब्रज टांकी | 
दुसन धरि धर्रान चिक्करत दिग्गज कमठ 
शेष संकुचित संकित पिनाकी | 
चलत महि मेरु उच्छलित सायर सकल 
क्‍ विकलबिधि बधिर दिस विद्सि माँकी |. 
रजनिचर घरनि घर गर्भ अभक खबत 
सुनत हनुमान की हाँक बाँकी। 
इसी प्रकार बरवे” को भी एक लोक छुन्द के रूप में लेना चाहिए । अवध में" 


अनेक स्थानों पर भूलने की तरह होली तथा अन्य उत्सवों पर बरवै भी कहने द 
कग्रथा है। और अवधी का वो यह ललित छुन्द है जिसका उपयोग: 


ठुलसीदास : युग ड्छ 


के 


: तुलसी ने किया और जिस पर मुग्ध होकर रहीम ने भी बड़ा ललित काव्य 
'लिखा था । द 


यह तो छुन्द आदि की दृष्टि से हुआ | कथासूत्र की दृष्टि से तुलसी ने 
'अपबन्ध और मसुक्तक दोनों शैलियों को अपनाया ओर अबन्ध में भी महाकाव्य 
'झर खंडकाव्य दोनों लिखे , तुलसी ने नाटक नहीं लिखे । पूबंवर्तों हिन्दी 
'काव्य में नाठकों का पूर्ण अ्रभाव है जिसका उत्तरदावित्व संभवतः उस समय 
' की शासक संस्कृति पर है जो नाठकों के विरोध में थी। फिर भी, अपने महा- 
काव्य के अंतर्गत तुलसी ने पौराणिक कथा-श्र खल्ा-द्वारा सिद्धान्त-निरूपण 
'वाली पद्धति, महाकाव्य की सगंबद्ध शैली तथा नाटकों की नाटकीयवा सत्र को 
मिलाकर एक बड़ी ही प्रभावशाली शैली का नर्माण किया है जिसमें यथास्थान 
'सभी का आनन्द आता है। 


इतना ही नहीं तुलसी के काव्य में विनयप्रत्रिका के हूप में हम एक शुद्ध- 
'गीतिकाव्य अंथ पाते हैं। काव्य-प्रमेद की दृष्टि से उस समय इसकी कल्पना भी 
“नहां थी । यह तो पाश्चात्य काव्य-रूप है | फिर भी इसी पूर्णंवा के साथ समस्व 
-अचलित काव्य-शैलियों में अपनी रचना को दालने का तुलसी का ग्रयास हमें 
-आश्चय में डाल देता है । 


... यहाँ एक प्रश्न यह उठता है कि कथा तुलसी ने चमत्कार-प्रदर्शन के लिए 
'विभिन्न शैलियों में लिखा है अथवा रामचरित उन्हें इतना प्यारा था कि उसकी 
“बराबर पुनरुक्ति वे करते हैं या उसकी भी कोई सामाजिक आवश्यकता थी ! 
'ठुलसी का प्रमुख ध्येय विवि० स्चनाओं में रामचरित लिखने का, सामाजिक ही 
जान पड़ता है । उन्होंने प्रत्येक वर्ग को अपनी रुचि के अनुकूल रामचरित 
"सुलभ करना चाहा और इप प्रकार महिला वर्ग के लिए. उत्सव, संस्कारों के 
अवसर पर उपयुक्त रामचरित से संबंध रखनेवाले गांव उन्होंने “रनलला 
“नहकछू', पावंती मगल', “जानकी मंगल” और “गीतावली? में प्रदान किए, 
अऋवित्व-रसिकों के लिए, “कविंतावली”, बनायी, भक्तों ओर सन्यासियों के लिए 


ड्प्य ठुलसी-रसायन 


“विनयपन्निका” वेराग्य संदीपिनी--जैसे अन्थ हैं, लोक-नीति से प्रेम रखने 
वालों के लिए दोहावली? है और गरभीर साहित्यिक एवं दाशनिक रुचिवाले 
लोगों के लिए. तथा जन्म-मान4 का संस्कार करने के लिए तुलसीदास ने 
“राम्चन्ति-मानस का ग्ररयन किया | इस प्रकार तुलसी की जागरूक चेतना ने 
समाज को आवश्यकता और अमभिरुचि का ध्यान रखकर विविध ग्रन्थों की 
रचना की थी | 


जीवनी और व्यक्तित्व 


भारतीय महापुरुषों के जीवन-चरित के संबन्ध में प्रायः बड़ी गड़बड़ी 
देखने को मिलती है। उनके लौकिक जीवन की सूचना देने वाली निश्चित 
घटनाओं, तिथियों का उल्लेख बहुत कम मिलता है। इसका अधिकांश कारण 
तो यह है कि थे महापुरुष अपने ऐहिक जीवन का परिचय अप्रकट ही रखना 
चाहते है। सन्त, महात्माओं और कवियों के संबंध में तो और भी कम 
सामग्री उपलब्ध है। वे स्वयं उसे शालीनता, मर्यादा और सिद्धांत के 
विपरीत समभते थे और कोई इस प्रकार के लौकिक जीवन ।के इतिहास की 
परम्परा भी नहीं मिलती | अतएव जीवन-चरित के सम्बन्ध में अनेक प्रकार 
के मतभेद पाये जाते हैं और बहुत सी मनगढ़न्त कथाएं .ग्रचलित हो जाती 
हैं जो उनके असाधारण महत्व की द्योतक होती हैं। जीवन की यथाथे घट- 
नाओं से उनका विशेष सम्बन्ध नहीं रहता। कबीर, जायसी, 'सूर आदि की 
जीवनी आज भी अपूर्ण-ज्ञात है और यही दशा गोस्वामी तुलसीदास के सम्बन्ध 
में भी है। उनके जन्म, माता-पिता, परिवार, गुरु आदि के सम्बन्ध में विभिन्न 
मत और जनश्रुतियाँ प्रचलित हैं जिनका समावेश अनेक अ्रन्‍्थों में विस्वार 
के साथ हुआ है। इस प्रकार के ग्रन्थ, जिनमें ठुलसी के चरित-बर्णन का प्रयत्न 
किया गया हैया तो पूर्ण प्रामाणिक नहीं या उनमें सम्पूर्ण जीवन-घटनाओं 
का विवरण नहीं | उनके जीवन-चरित का सबसे प्रामाणिक रूप अन्तस्साक्ष्य, 
के आधार पर ही दिया जा सकता है, पर दुर्भाग्यवश ये उल्लेख भी बहुत ही 
स्वल्प हैं । 


अन्तस्साक्य का आधार 


परिवार 
तुलसीदास के जीवन से सम्बन्ध रखने वाले संकेत हमें उनके अन्थों- 


४० हुलसो-रसायन 


रामचरित मानस”, 'कवितावली?, “विनयपत्रिका', वरवै रामायण” » दोहावलीः 
में मिलते हैं और ये संकेत उनकी श्रात्मकथा-सम्बन्धी ऋलक ही नहीं उपस्थित 
करते, वरन्‌ उनके व्यक्तित्व पर भी प्रकाश डालते हैं। उनके आत्मपरिचयात्मक 
उल्लेखों में भी उनके माता, गुर, वंश आदि के कथन; बाल्यावस्था, युवावस्था, 
बेडावस्था आदि के वर्णुनों या संकेतों के रूप में है जिनपर यहाँ हम विचार 
करेंगे । तुलसी साहित्य के अन्तगत पारिवारिक व्यक्तियों में माता के अतिरिक्त 
. और किसी के नाम का उल्लेख नहीं मिलता । मावा के नाम का उल्लेख नीचे 
लिखी पंक्ति में हुआ है :-- 
रामहि प्रिय पावन तुलसी सी 
तुलसीदास हित हिय हुलसी सी | 

इन पंक्तियों में आये हुलसी शब्द को माता के अतिरिक्त अन्य ञ्रथों में 
भी लाग ग्रहण करते हैं और उपयुक्त चौपाई के ये श्रर्थ निकालते हैं कि 
राम की कथा राम को ठुलसी के समान प्रिय है और तुलसीदास के लिए उमड़े 
हुये हृदय के समान है अथवा तुलसीदास के लिए वह हृदय में उमड़ आयी, 
आदि | परन्तु ये अर्थ संगत बैठते नहीं | इसका तो सीधा अर्थ यही लगता है 
कि-रामकथा, ठुलसी के लिए, माहा हुलसी के हृदय के समान है | अनेक 
ब्रहिरसाक्ष्यों में भा ठुलसी की माता का नाम हुलती मिलता है और यह जनश्र॒वि 
और परमपरापुष्ठ भी है। रहीम के द्वारा जिसका उत्तराद्ध रचा गया कहा जाता 
है वह तुलरो का दोहा' भी, एलेष के आधार पर उनझी माता का नाम हुलसी 
प्रसिद्ध था, यही व्यक्त "करता है | 


भाम 


दूसरा उल्लेख इनके अपने नाम का है। इनका बचयन का नाम तुलसी 
नहीं, वरन्‌ रामबोला था जो इस कारण दिया गया था कि ये राम नाम अधिक 





१. सुरतिय नरतिय नागतिय, सत्र चाहत अस होय । 
गोद लिये हुलसी फिर, तुलसी सो सुव होय ॥ 


जीवनी ओर व्यक्तित्व ड़ 


लिया करते ये | कतिपय जीवनियों में तथा जन-अतियों में यह है कि तुलसी 
पांच व के वालक के रूप में उत्पन्न हुये थे और जन्‍्मते ही इन्होंने राम नाम 
का उच्चारण किया । इसी से इन्हें 'राम बोला? नाम मिला । इनकी कवियों में 
“इसी नाम का उल्लेख है :-- 
राम को गुलाम नाम रामबोला राख्यो राम 
काम यहै नाम हे हों कबहूँ कहत हों 
कक कफ कर फ्ेकफे कफ --विनय पत्रिका 
साहिब सज्ञान जिन स्नान हू को पच्छ कियो 
राम बोला नाम, हों गुज्ञाम राम साहि को | 
--कवितावली 
उपयंक्त कथनों से व्यक्त होता है कि उनका नाम रामब्रोला था, पर 
वह बचपन का नाम था | उसके पश्चाव इनका प्रसिद्ध नाम तुललसोदास हो 
गया । ठुलसी, तो इनके अनेक छुम्दों की पंक्तियों में लगा मिलवा है; पर यह 
आजाद में मिला, इसका भी संकेत बरबै रामायण और दोहावली के निम्नलिखित 
उद्धरणों में प्राप्त होता है :-- 
केहि गिनती मह गिनतो जस बन घास । 
राग जपत भे तुलसी तुलसोदास । न 
(बरतें) 
नाम राम को कल्पतरूु कलि कल्यान निवास । 
जो सुमिरत भयो साँग ते तुलसी तुलसीदास ॥ 
(दोह्मावली) 
शुरु 
उनके ग्रन्थों में माता तथा अयने निजी नामों के अतिरिक्त अन्य किसी 
परिवार के व्यक्ति का नाम नहीं । शुरु के नाम का भी उल्लेख नहीं | हाँ, गुरु- 
महिमा और कृप्र-संबन्दी उल्लेख अवश्य हैं, जैसे :-- 


जुर्‌ तुलसी-रसायन 


में पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सूकरखेत । 
मींज्यो गरु पीठ अपनाइ गहि बाँद्द बोलि, 
सेवक सुखद सदा बिर्‌ बहत हों। 
भर >< >< 
बन्दों गुरु पद कल्न ऋपा सिन्धु नर रूप हरि। 
दूसरी पंक्ति का गुरु, गुरु के अर्थ में नहीं | 
अतिम पंक्ति से कुछ लोग इनके गुरु का नाम नरहरि, नरहरिदास या 
नरहयानन्द निकालते हैं और इन्हें रामानन्द की शिष्य-परस्पर में परिणित 
करते हैं | नरहयानंद तो दुर्गा के उपासक दूसरे व्यवित थे जैसा कि भक्तमाल 
में उल्लिखित है | पर गोपालदास ( बाराहक्षेत्र वासी ) के शिष्य नरहरिदास,. 
रामानंद की शिष्य-परंपरा ओर तुलसीदास के गुरु रूप में भक्तों की सूची में 
मिलते हैं | डाक्टर ग्रियसेन को दो सूचियाँ मिली थीं जिनका उल्लेख डा० 
श्यामसुन्दर दास ने अपनी रामचरितमानस की टीका में किया है और उसमें 
यह क्रम दिया हुआ है : शघवानद, रामानंद सुरसुरानंद, राधवानंद, गरीज्ानंद, 
लक्ष्मादास, गोपालदास, नरहरिदास, तुलसीदास | उन्होंने इस पर विश्वास इस- 
लिये नहीं किया कि इधमें शठकोग़ञाचार्य का नाम रामानज के बाद दिया हुआ 
है, जबकि उसे रामानुज संप्रदाय के ग्रन्थों के आधार पर पहले आ्राना चाहिये । 
परन्तु इत क्रम-सम्बन्धी एक अशुद्धि के कारण समस्त सूंची पूर्णतया अ्रप्रमाणिक. 
नहीं सिद्ध की जा सकदी है । गोपालदास यदि बारह न्षेत्र के थे, तो नरहरिदास 
से तुलसी का कथा सुन लेना सूकरत्तेत्र में असंभव नहीं दीखवा जैसा कि ऊपर, 
लिखित दोहाद्ध में प्रकट है और वे निज-ग़ुरु थे | अतः कृपासिन्धु नररूप हरि 
. से केवल राम का अर्थ लेना ही ठीक नहीं | वे मनुष्य-रूय-घारी गुरु नरहरि निज 
शुरु थे । कुछ लोग नरहरि का नाम भक्‍तमाल में रामानंद की शिष्य परम्परा में. 
न आने के कारण, इनको उनकी परम्परा में नहीं मानना 'चाहते। नाभादास 
का भक्तमाल समस्त शिष्यों-प्रशिष्यों की कोई क्रमबद्ध चूची नहीं देता | अतः 


जीवनी और व्यक्तित्व डे 


इस अन्तस्साक्ष्य को भी हमें, उनकी माता के नाम के समान, गुरु के नाम से 
सम्बन्ध रखने वाला समझना चाहिये | 


जाति 


अपनी जाति पाँति के सस्बन्ध में तुलसी ने अपनी रचनाओं में कोई 
स्पष्ट संकेत नहीं किया | इनके कथमों में प्रायः संत-परम्परा के अनुकूल जातिः 
बन्धन से मुक्त और खततन्‍्त्र होने के ही उल्लेख मिलते हैं । जैसे :-- 
मेरे जाति पांति न चहों काह की जाति पांति 
मेरे कोझ काम को न हों काहू के काम को | 


कक #% 


साह ही को गोत, गोत होत है गुलाम को । 


के कक 


धूत कही अवधूत कहौ रजपृत कहौ जुलदा कह्ौं कोऊू 
काहू की बेटो सों बेटा न ब्याहब, काहू की ज्ञाति विगारि न ओऊ ; 


भलि भारत भूमि भल्ते कुल्त जन्म, सरीर समाज भक्तों लहि के।- 
दियो सुक ल जनम सरीर सुन्दर देतु जौ फत्न चारि कौ ॥ 

इन पंक्तियों में प्रथश से तो उनकी जाति पाँव हीनता का भाव ही, 

प्रगट होता है परन्तु अन्तिम पक्तियों से उनके उत्तम कुल में उत्पन्न होने का. 
संकेत मिलता है । ये स्वस्थ, सुन्दर शरीर के व्यक्ति थे । परन्तु कवितावली की 
एक पंक्ति से इनका मंगन-कुल का होना भी सिद्ध है अतः यह कुल इन्हें. 
आह्मण होना ही सिद्ध करता है | सुकुल से कुछ लोग इन्हें शुक्ल होना बताते 
हैं । नन्ददास के असंग में 'भक्तमाल? में, “सकल सुकुल संबांलत मकक्‍त पद रेनुः , 
उपासी! पद आया है। इसके आधार पर 'दो सौ बावन वैष्णव की वार्ता! में 


हु ड ठुलसी-रसायन 


“दिये विवरण से तुलसी और नन्ददा4 को माई भाई सिद्ध किया जाता है | इस 
-असग पर हम आगे वहिस्साक्षय के मीतर विचार करेंगे। यहाँ यही निष्कर्ष 


निकलता है कि वे अच्छे कुल के सुन्दर शरीर वाले ब्राह्मण थे । 


बाल्यावस्था 

अंतस्साचय में इस बात का पूरा प्रमाण है कि इनकी वाल्यावस्था बड़ी 
'खंकट-पग्रस्त थी | उनके अनेक कथनों से यह स्पष्ट होवा है कि इनके मावा-पिता 
इनके जन्म के उपरान्त ही स्वर्गवासी हो गये थे । माता जन्मते ही और पिता 
भी, संभवत: अभुक्तमूल में जन्म होने के कारण इनका त्याग कर, थोड़े दिन 
बाद ही परलोकवासी हुये । इसके बाद इन्हें घर से निकाल दिया गया | इस 
आाव को पुष्टि नीचे उद्ध*णों से होती है :-- 


मातु पिता जग जाइ तब्यो,बिबिहू न लिखी कछु भात्र भज्नाई । 
नोच निरादर भाजन कादर कूकर दूऋन लागि लगाई । 
( कबि० ) 


तनु वज्यों कटिल कीट ज्यो' तज्यों माव पिता हू। 
( विनय पत्रिका ) 


कक कक आफ ओझा 


जायो कल्न मंगन बधावनो बजायाों सनि 

भयो परिताप पाप जननी जनक को 
चारे ते लत्ञात विज्ञक्ञात द्वार द्वार दीन 

जानत हो' चारि फन्न चारि ही चनक कों | 
चवन्नसी सों साहिव समर्थ को ससेवक है 

सनत सिदहात सोच विधिह गनक को। 
लाम राम रावरों सयानो किधी बावरो जो 

करत गिरी ते गरु तृन ते तनक को । 


(कविवावली) 


जीवनी और व्यक्तित्व फू, 


कुल लोगों ने उपयुक्त रेखांकित पंक्तियों से अथों को अन्य किसी प्रकार 
का लगाकर शंकाए खड़ी की हैं : जैसे कि माता-पिता ने जन्म देकर छोड़ 
दिया और वे मंगन कुल में उत्पन्न हुये, बधावा बजाने पर माता- पिता को पाप 
और दुःख हुआ | इस पर फिर शंका उठाकर, कि पाप होने का क्या कारण. 
है! कुछ लोग* तुलसी को अवैध संतान तक घोषित करने की सीमा पर पहुँचे 
हैं। परन्ठ, उपयुक्त पंक्तियों का सीधा अर्थ लगाने पर किसी भी प्रकार की शंका 
की गुज्जाइश नहीं । ऊपर की प्रथम पंक्ति अर्थ है; “माता-पिता ने जन्म 
देकर संसार छोड़ दिया ।? माता जन्मते ही मर गई | इसकी पुष्टि विनु तज्यो 
कुटिल कीट ज्यों तज्यों मातु पिता हू? से भी होती है। अतः यह स्पष्ट कि 
माता-पिता इनके जन्मते ही मर गये थे और स्वारथ के साथियों, परिवार के 
अन्य लोगों ने इन्हें दूर छोड़ दिया | इसी प्रकार हमें “जायो कुल मंगन बधा- 
वनों बजायो सुनि भयो परिताप पाप जननी जनक को? का अर्थ यह लेना | 
चाहिये कि माता-पिता के पाप और दुःख स्वरूप मैं उत्पन्न हुआ, तो मंगन 
(मिखारियों) के कुल ने बधाई बजाई। अतः मंगन या माँगने बालों के कुल : 
में इनका जन्म नहीं हुआ, बरन्‌ इन्हें ऐसी श्धरिस्थितियों में जन्मा देखकर मंझत 
कुल को प्रसन्नता हुईं कि इनके जन्म से इस कुल की दृद्धि हुई। इससे यह 
निष्कर्ष निकलता है कि ये बचपन से ही अपने जन्म-स्थान से दूर कर दिये गये - 
थे और साधु-सन्‍्तों के आश्रय में, बहुत दिनों तक भटकते और कष्ट सहते रहने 
पर, पहुँचे थे। संतों के प्रश्नय में जाने के पूर्व इन्हें द्वार-द्वार उदर पोषण के लिए. 
भीख माँगनी पड़ी ।* और जाति-कुजाति सब के टुकड़े खाने पड़े | इस दैन्य 





१. मानस मीमांसा, ले० रजनीकान्त, शात््री। 
२. द्वार-द्वार दीनता कही, काढ़ि रद परि पाहू | क्‍ 
द (विनय पत्रिका), 
३. जाति के, सुजाति के, कुजाति के पेटागि बस, 
खाये ट्रक सबके विद्त बात दुनी सो। 
द द (कवितावली) 


है ६ द तुलसी-रसायन 


नशा का चित्रण विनय-पत्रिका? और “कवितावली” की अनेक पंक्तियों में भरा 
'पड़ा है | 
'युवावस्था 

अन्तस्साक्ष्य में गाहस्थ्य और युवावस्था के दांपत्य जीवन का कोई 
उल्लेख नहीं । यह अवस्था भी इनकी वैराग्यपूर्ण है और पर्यटन, सतसंग, राम- 
गुण-गान ओर ग्रन्थ रचना में व्यतीत हुई | चित्रकूट, काशी, सीताबट, अयोध्या 


आदि स्थानों में रहकर इन्होंने अपना वैराग्य और ईश्वर-प्रेम, ग्रगाढ़ रूप से 
“विकसित किया | 


प्रकृति और स्वभाव 


इस समय के अनेक कथन इनके स्वभाव को स्पष्ट करने वाले हैं। 
_ छुलसी का विरकक्‍्त और फक्कड़ जीवन था। उनके सांसारिक सस्बन्ध तो विछित्र 
'हो ही चुके थे अतः वे पूर्ण त्यागी और निद्वन्द्र थे, जैसा उनके अनेक उल्लेखों 
जे प्रकट है :--- 
मेरी जाति पाँति न चहो' काह की जाति पांति 
मेरे कोझ काम को न ही काह के काम को। 
साधु के असाधु के भलो के पोच सोच कहा 
का काहू के द्वार परो जो हो' सो हो'« राम को | 
>< )< >< 
मांगि के खेबो मसीत को सोइबो, 
लेबो को एक न देबो को दोऊ ॥ 


. तुलसी की निदवद्वता और निर्मीकता के कारण, राम की अनन्य भक्ति 
ढ़ श्रद्धा और अटल विश्वास थे जिससे प्रेरिव होकर उन्होंने देवताओं वक की. 


जीवनी ओर व्यक्तित्व शक 


आलोचना की है। वे जानते हैं कि उन्हें जो कुछ भी गौरव और सम्मान प्राप्त 


हुआ है, वह सब राम के ही कारण है। यह भाव उनके अनेक कथनों-द्वारा 
स्पष्ट है 





घर घर माँगे टूक पुनि भूपति पूजे पाँय। 
ते तुलसी तब राम बिन, ये अब राम सहाय ॥ 


(दोहावली) 
तलसी बनी है राम रापरे बनाये न त, 
धोबी कैसो कूकर न घर को नघाट को। 


>< ओर >< 
हों तो सदा खर को अवप्वार तिहारोई नाँव गयन्द्‌ चढ़ायौ । 
)८ »८ ५८ 


कृपया कछु हानि न ओरन की जो पै जानको नाथ मया करिहै। 


इस प्रकार तुलसीदास ने राम-नाम का आश्रय प्राप्त कर समघ्त प्र- 
शणामों के श्रति उदासीन रहकर अपना जीवन व्यतीत किया । 


तुलसी को ग्रकृति की नम्नता तो प्रसिद्ध है ही | इतने बड़े पंडित और 
कवि होते हुये भी उन्हें अपने को कवि, पंडित आदि कुछु भी कहने और 
कहवाने में संकोच है | इतना ही नहीं । वे अपने को सबसे छोटा सममते 
थे और समस्त सुष्टि को सीताराममय समझ कर प्रणाम करते थे । “सीय- 
. शाममय सब जग जानी। करों प्रगाम जोरि जुग पानी | गांधी जी की 
परिभाषा के अनुसार कि महात्मा वह है जो अपने को सबसे छोटा समझता 
है, तुलसी बहुत बड़े महात्मा थे, इसमें संदेह नहों । इतना होते हुये भी उनकी 
'हृष्टि बड़ी पैनी थी ओर उनके मीतर न्याय और सत्य की वीत्र चेतना जगमगती 
थी । अवएव वे अनोचित्य, आडम्बर, अंधविश्वास को सहन नहीं कर सकते थे 
और ऐसे प्रसंगों में वे तीखे शब्दों का व्यवद्ार करते ये, जैसे :-- 


शप्र तुलसी-रसायन 


गारी देते नीच हरिचन्द हू दधीचि ह को 
आपने चना चबाइ हाथ चाटियदु हैं। 
>< >< ओर 
लही आंखि कब आँधरे, बाँक पृत कब पाय | 
कब कोढ़ी काया लद्दी जग बहराइच जाय || 
अझादि अनेक कथन उनकी सामाजिक मृदता की आलोचना के न मूना हैं जो 
उनकी जागरूक चेतना को चारों ओर प्रसारित करते हैं | भ्रमण, अध्ययन और 


सतसंग के द्वारा ठुलसी ने जो विशाल अनुभव और ज्ञान ग्राप्त 'किया था वह- 
उनकी रचनाओं में प्रकट हुआ है । 


वृद्धावस्था और गअ्वसान काल 


युवावस्था, बाल्यावस्था के समान कष्टकर नहीं थी, पर वृद्धावस्था में 
इन्हें भयड्जर बाहु-पीड़ा का सामना करना पड़ा था जिसका उल्लेख “कवितावली?” 
ओर हनुमान बाहुक में हुआ है । पीड़ा के निवारण के लिए इन्होंने शंकर, 
राम हनुमान आदि की ग्राथना का थी, परन्तु हनुमान बाहुक के ४४ छुन्द तो 
पीड़ा-निवारणाथ ही लिखे गये थे। यह पीड़ा इनकी बाहु तक ही सीमित न 
थी, वरन्‌ सारे शरीर में व्याप्त हो गई थी :--- 
पाँव पीर, पेट पीर, बाहु पीर मुह पीर। 
जरजर सकज्न सरीर पीर भई है॥ 


परन्तु इस भयड्ुर पीड़ा के समय भी उनकी राम के ग्रति अनन्य भक्ति में लेश- 
मात्र भी अन्तर न हुआ था । कष्ट-सहिष्पु, विनम्र और हृढ़ विश्वासी, सच्चे“ 
भक्त गोस्वामी तुलसीदास ने अपने जीवनकाल में ही स्पृहणीय यश प्राप्त कर 
लिया था। उनकी मृत्यु का संकेत करने वाला एक प्रसिद्ध दोहा है 
संबत सोलह से असी असी गह्ढ के तीर | 


सावन शुक्ला सप्तमी तुलसी तज्यों सरीर |। 


जीवनी और व्यक्तित्व ड्टट 


परन्छु इनके ग्रन्थों में तिथि का कोई उल्लेख नहीं। कुछ पंक्तियाँ अवश्य 
“कवितावली? और “दोहावली? में हैं जो उनके अवसान-काल की ब्योत॒क'*हैं 
जस ३--- 


पेखि सप्रेम पयान समे सब सोच विमोचन छेमकरी है| 
५८ >< भर 
वथा राम नाम ज्स बरनि के भयो चहत अब मौन । 
त॒लसी के मुख दीजिये अबहीं तुलसी सोन ॥ 


इससे संकेत यह मिलता है कि उनकी मृत्यु राम का यश वर्णन करते 
ही हुई और अन्त समय तक उनकी वाणी से कविता का प्रवाह प्रखवित होता 
रहा | अपनी अवस्था के अनुसार मंगल ओर आनन्द दायी शुभ सकुनों के 
साथ उन्होंने इह लोक लीला का संबरणु किया | 


बहिस्साक्ष्य 


ऊपर लिखी हुईं जीवनी प्रामाणिक है, क्योंकि वह प्रायः स्त्रकथित जीवनों 
है, परन्तु ठुलसीदास के जीवन-चस्ति को स्तर करने वाले बहिस्साक्ष्य भी प्रचुर 
मात्रा में उपलब्ध होते हैं। इनमें बहुतेरे परस्५र विरोधी और अ्रन्तस्साक्ष्य के. 
विपरीत पड़ने के कारण अमान्य हैं। बहुत से विद्वानों ने किसी एक पक्ष का 
खंडन कर दूसरे पक्ष में अपना मत दिया है, परन्ठ मान्य मत वही हो सकता है 
जिसमें अन्तस्साक््य का विरोध न हो ओर वहिस्साक्ष्य भी पक्ष में हो सके या 
उसके विपरीत धारणा तकसंगत न हो। इस दृष्टि से हम इनकी जीवनी के 
उन अंशों की वहिस्साक््य के आधार पर, खोज करेंगे जो अनन्‍्तस्साक्ष्य द्वार 
निर्दिष्ट नहीं है । तुलसी के जीवन-चरित का उल्लेख करने वाली प्रमुख सामग्री 
और गन्थ इस प्रकार हैं :-- 


१, नाभादास का भक्‍तसाल 
२. प्रियदास की टीका 
है 


३० 
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 तुलसी-स्सायन 


, दो सौ बावन वेष्णव की वार्ता 

. वेणीमाधवदास कृत गोसाई चरित और मूल गोसाई चरित 

, बावा रघुबरदास कृत तुलसी -चरित फ 
, तुलसी साहब हाथरस वाले का आत्मचरित और घट रामायण _ 
. काशी की सामग्री . 

, अयोध्या की सामग्री 


राजापुर की सामग्री 
सोरों की सामग्री | 


इन पर हम एक एक करके विचार करेगे | 


भक्तमाल 


इनमें नामादास का भक्तमाल सबसे अधिक प्रामाणिक हैं। इसमें 
तुलसीदास जी को भक्तमाल का सुमेरु कहा गया है। परन्तु, इस ग्रन्थ के 
अन्तर्गत तुलसी के सम्बन्ध में केवल एक छुमय मिलता है जो इस प्रकार 


ड्लै अ्म++क»५»ापरनकमन, 
क्व 


त्रेता काव्य निबन्ध करी सत कोटि झर्मायन | 
इक अच्छर उच्चरे ब्रह्म इत्यादि परायन ॥ 
अब भक्तन सुखरैन बहुरि लोला विस्तारी | 
शम चरन रस मत्त रहत अहनिसि ब्तधारी । 


संसार अपार के पार को सुगम रीति नोका लेयो | 
क॒क्षि कुटिल जीव निस्‍्तार हित बालमीकि तुलसी भयो ॥|* 


इसी प्रकार भविष्य पुराण! में भी उल्लेख है। नाभादास के छुपय में 
गोस्वामी जी के महत्व का वण न है। उनकी अद्टूट राम मक्ति और बाल्मीकि 





निमिमधनलनज एन" 


. १. भक्तमाल, प्रष्ठ ७६२, टीकाकार रूपकला जी 


जीवनी और व्यक्तित्व घूह 


के अवतार होने का कथन है, पर उनके जीवन चरित के संबद्ध में कोई उल्लेख 
नहीं | प्रियादास की भक्तमाल की टीका सं० १६६६ में लिखी गई थी | इसमें 
गोस्वामी जी के अलोकिक इत्यों का ११ छुन्दों में वर्णन है | इनमें तुज़सी के 
द्वारा किये गये चमत्कारों के संकेत हैं जैसे त्राठिका में हनुमहर्शन, अश्महत्या- 
निवारण, दिल्‍लीपति बादशाह जहाँगीर से संघर्ष आदि। ये तत्कालीन 
किंवदन्तियों का रूप स्पष्ट करते हैं| यह टीका जनश्र॒ति का लिखित रूप है, पर 
यह जनश्र्‌ ति बहुत पुरानी होने से ठुल्लसीदास के माहात्म्य को स्पष्ट करती है| 
छफ० एस० आउज ने अपने रामचरित मानस के अंग्रेजी अनुवाद की भूमिका 
में इसके तथा बेनीमाधवदास के गोसाई चरित के आधार पर तुलसीदास की 
जीवनी दी है । अलोकिक कृत्यों का ही विवरण होने से हम इसे ऐतिहासिक 
महत्व नहीं प्रदान कर सकते । 


वार्ता 


“दो सो बावन वैष्णवन की वार्ता), में नंददास की वार्ता के प्रसंग में 
तुलसीदास का उल्लेख किया गया है | धंगों ओर अवतरणों से तुलसीदास 
जी और नंददास जी का सम्बन्ध निश्चित होवा है। तुलसीदास जी वार्ता के 
अनुसार वे नंददास के बड़े भाई थे । वे राम के अनन्य भक्त थे और काशी में 
रहते थे | ये नंददास से मिलने ब्रज गये थे और वहाँ कृष्ण की मूर्ति को, उसके 
रामरूप धारण करने पर ही प्रणाम किया | नंददास पूरब में रामपुर के निवासी 
थे यह भक्तमाल से भी सिद्ध है। नंददास के छोटे भाई चंद्रदास थे। परन्तु, 
भक्तमाल में तुलसी और नंददाध का कोई संत्रंघ प्रकट नहीं हैं । यदि वार्ता के 
वर्णन को माना जाय तो ठुलसी अधिक लोकामिमुख यग्रतीत होते हैं, क्योंकि 
काशी वास में नंददास उनके संरक्षुण में रहते थे, यह उसमें स्पष्ट है। तुलसी 
के कथनों और अन्तस्साक्ष्य से उनके किसी पारिवारिक सम्बन्ध में बँघे होने का 

संकेत नहीं मिलता । अतः यदि यह सत्य है, तो वे कोई दूसरे तुलसीदार हो 
सकते हैं। 


भर तुलसी-रसायन 


वेणीमाधवदास” कृत गोसाई चरित! 


इस चरित का उल्लेख सं० १६३४ में लिखे गये 'शिव सिंह सरोज” 
नामक ग्रन्थ में मिलता है जिसमें तुलसीदास जी के सम्बन्ध में यह कथन है कि: 
“इनके जीवन चरित्र की यह पुस्तक वेणीमाधवदास कवि पस्करा ग्रामवारी ने, 
जो इनके साथ-साथ रहे विस्तारपूवक लिखी । उनके देखने से इन महाराज के: 
सब चरित्र प्रगठ होते हैं |?” उसी में वेशीमाधघवदास का समय स० १६५४ और 
१६६६ के बीच माना गया है। यह “गोसाई चरितः नामक पुस्तक बहुत 
अधिक खोज करने पर भी उपलब्ध नहीं हुई है . परन्तु, इसके समान ही 
एक ओर पुस्तक इसी नाम से,नवलकिशोर प्रेस से प्रकाशित रामचरित मानस की, 
रामचरणदास कृत टीका के साथ प्रकाशित हुईं है | यह विस्तृत पतद्मत्रद्ध चरित 
है: मानस के अयोध्याकांड के बराबर और इनमें सेंगर-द्वारा उद्धत पंक्तियाँ 
भी मिलती हैं । इसका स्चनाकाल १८१० वि० के लगभग जान पढ़ता है।. 
इसमें अनेक तिथियाँ भी दी गई हैं ओर आदि से अन्त तक बहुत ही चमत्कार- 
पूर्ण बातें, जैसे मुदें को जिलाना, स्त्री को पुरुष बनाना, पत्थर के बन्दी को घास. 
खिलाना आदि का वन है। श्रतः इन बातों के आधार पर इसको भी, 
ग्रामाणिक नहीं माना जा सकता | 


मूल गोसाई चरित 


सं० १६८२२ में प्रकाशित एक ग्र थ वेणीमाधवदास कृत मूल गोसाई 
चरित' कहकर प्रसिद्ध किया गया है । इसकी और गोसाई चरित की शैली एक. 
ही है साथ ही साथ वहुत सी घनगाएँ भी एक हैं। अन्तर यह है कि कतिपय- 
ग्रसंग जो मूल में दिये गये हैं, वे गोसाई चरित में नहीं मिलते । मूल को डा० 
श्यामसुन्दरदास, डा० बड़थ्वाल आदि विद्वान्‌ प्रामाणिक मानते हैं । परन्तु बहुत 
से विद्वान जैसे मिश्रबन्धु, डा० माताग्रसाद गुप्त आदि इसे प्रामाणिक नहीं 
मानते । इसकी ग्रामाणिकता को असिद्ध करने के लिए, नीचे लिखी प्रकार की 
बातें कही जाती हैं :-- 


जीवनी और व्यक्तित्व षूडे 


47), थियों 


१. पहली तो विथि-संबंधी बातें हैं । जिस प्रकार तिथियों का विस्तृत 

विवरण और उल्लेख इसमें हुआ है, वेसी परम्परा नहीं मिलती | साथ ही सं० 

१५४४ में जन्म और १६८० में निधन मनाने से ठुलसली की १२६ वर्ष की 

दीर्घायु हो जाती है और इसके कारण रामचरित मानस की रवना ७७ वर्ष की 

अवस्था में प्रारम्भ होती है । केशव की राम चंद्विका का इसमें दिया स्चनाकाल, 

वास्तविक र्चनाकाल से मेल नहीं खाता । क्‍ 

२. दूसरी बातें, घटनाओं-सबंधी हैं जेसे हितहरि वंश की मृत्यु, सूरदास 

का मिलना और गोकुल नाथ का पत्र लाना उस समय जत्र उनका अवस्था 

'केवल ४ वष की निकलती है तथा रामचनद्धिका की रचना और केशव की भेंट 
आदि के प्रसंग भी इसी प्रकार च्ुढि-पूर्ण हैं | 

३. ऐतिहासिक तथ्यों का जो इसमें उल्लेख है वह भी इविहास से 
आमाणिक सिद्ध नहीं हो पाता । 

४. अलौकिक घटनाओं का वर्णन जैसे जन्मते ही रामनाम का उच्चारण 
करना और बत्तीसों दाँत होना, विधवा स््री के पति को जिलाना, पत्थर के नंदी 
का हत्यारे के हाथ से प्रसाद पाना और कृछए का राम बन जाना आर 
अविश्वसनीय हैं। 

ऐसे* ही कुछ तिथियाँ जो इसमें दी हुई हैं, वे ज्योतिष की गणना के 
अनुसार अशुद्ध रहती हैं । 

ऊपर लिखी बातों के आधार पर कुछ विद्वानों ने इसे अप्रामाणिक 
ठहराया है। ध्यान से देखने पर ऐसा लगता है जैसे इसके भीवर ग्राप्त सत्य को 
अंगीकार करना नहीं, वस्न्‌ उसे अप्रमाणिक चिद्ध करना ही कुछ लोगों का 
उद्देश्य है। तिथियों के सम्बन्ध में गड़बड़ी और अशुद्धि हो सकती है। परल्‍तु 
यदि दो तिथियां गलत निकल शआआवें तो पूरी घटनाएं गड़बड़ मान लेने का 


१. विशेष विवरण के लिये देखिए डा० मावाप्रसाद गुप्त तुलसीदास, पृड्ध ४० 


पूछ ठतुलसी-र्खायन 


कोई कारण नहीं । तब न तो छापाखाने थे ओर न इस प्रकार की सुविधाएँ 8 
गणना में भी स्थानीय अन्तर हो सकते थे | अतः यह गम्भीर कारण अ्प्रा- 
साशणिक होने का नहीं कहा जा सकता । जो चमत्कार पूर्ण अलौकिक कत्यों का 
उल्लेख है वह तो उसकी आधुनिकता नहीं, प्राचीनता ही सिद्ध करता है, क्योंकि- 
तब इस प्रकार की बातों पर विश्वास था, अब नहीं | यदि लिखने वाला आधु- 
निक युग का कोई व्यक्ति होता तो निश्चय ही ऐसी बातों को एकदम हटा देता 
फिर इस प्रकार के उल्लेख, जनश्रति, प्रियादास की ठीका ञआ्रादि से भी पुष्ठ 
होते हैं | अतः यह कृति निश्चय ही किसी आधुनिक युग के व्यक्ति की नहीं 
साथ ही इसमें आयी बातें अन्य आधारों-द्वारा भी सिद्ध हो जाती हैं। तिथि- 
सम्बन्धी उल्लेख अन्य अ्न्थों में नहीं है। अतएव हमें जो कुछ अशुद्ध निकलवाः 
है उसको छांग कर अन्य बातों को मानने में आपत्ति नहीं होनी चाहिये | 

भूल गोसाई चरित? के आधार पर तुलसीदास की जीवनी की प्रमुख: 
बातें ये हैं :-- तुलसीदास का जन्म सुं० १४४४ वि० में श्रावण शुक्ला सप्तमी 
को राजापुर में हुआ था । 


न पन्द्रह से चौवन बैवषे कालिन्दी के तीर | 

श्रावण छुकला सप्तमी तुलसी धरे सरीर || 
इनके पिता राजापुर के राजगुरु थे | इनकी माता का नाम हुलसी था। जन्म 
के समय ये रोये नहीं, वरन्‌ राम राम उच्चारण किया जिससे इनका नाम 
राम-बोला पड़ गया । उनके बतीसों दाँत थे । ओर ये पाँच वर्ष के बालक-जैसे 
उत्पन्न हुए थे। जन्म के तीन दिन बाद इनकी माता का देहान्त हो गया । माता 
ने पुत्र की रक्षा का भार अपनी दासी चुनियाँ को सौंप दिया था, अतः हुलसीः 
की मृत्यु के बाद वह रामबोला को अपनी ससुराल हरिपुर ले गयी और 
वहाँ वह साँप के काट लेने से स्वयं ही मर गयी। वहां से राजापुर पिता के 
पास संदेसा आया, पर उन्होंने बालक को अमंगलकारी जानकर वापिस 
बुलाया ही नहीं | पाँच वर्ष का बालक रामबोला द्वार-द्वार भीख माँगने लगा | 
अनंतानंद के शिष्य नरहर्यानंद ने सब संस्कार करके शुकर त्षेत्र में इन्हें राम की. 


जीवनी और व्यक्तित्व पूछ 


कथा सुनाई । उन्होंने रामत्नोला का तुलसी नाम रखा । पाँच वर्ष के बाद नरहरि 
इन्हें लेकर काशी आये और वहाँ शेष सनातन से मिले | शेष सनावन तुलसी 
की प्रतिमा पर चक्तित रह गये और उनके संस्क्ष॒ण में इन्होंने इतिहास, पुराण 
ओर काव्यकला सभी कुछ पढ़ डाला । शेष सनातन की मृत्य के उपरान्त ठुलसी 
राजापर आये और वहीं रामकथा कह कर अपना जीवन व्यतीत करने लगे | 


सं० १४८३ में तारपिता गाँव के एक ब्राह्मण ने तुलसी का विवाह्म 
अपनी पत्री से कर दिया | पाँच वर्ष बेवाहिक जीवन व्यतीत करने के बाद 
उनकी स्त्री एक बार चुपचाप मैके चली गयी | ये स्वयं उनके पीछे ससुराल गये 
ओर उसकी चेतावनी पर वेराग्य ग्रहण किया | इस दुःख में सं० १४८९ में 
उसकी मृत्य हो गई । तुलसी ने घर से निकल कर १४ वर्ष तक तीथ-यात्रा और 
अमण कर अन्त में चित्रकूट में अपना निवास-स्थान बनाया। वहाँ हनुमान के 
द्वारा रामदर्शन हुए. | यहीं हितहरिवंश का पत्र मिला और सूरदास भी मिलने 
आये और इन्हें सं० १६१६ में अपना सूर्सागर दिखाया। मीराँबाई का पत्र 
मिला और उसका ठुलसी ने उत्तर दिया | संवत्‌ १६२८ में राम गीवावली और. 
कृष्ण गीतावली को संग्रहीत किया | इसके द्वाद ये काशी चले गये | रास्ते में 
वारिपर दिगपर स्थनों पर रुके और कुछ कवित्तों की स्वना की। काशी में 
शिव जी ने दशन देकर इन्हें रामकथा लिखने के ल्लिए. प्रेरित किया जिसके: 
फलस्वरूप सं० १६३१ में अयोध्या आकर इन्होने रामचरिति मानस की रचना 


प्रारम्भ की | 


रामचरित मानस की ख्याति बढ़ गई, फलतः काशी के पंडिवों ने उसे 
द्वेषवश चुरवाने का प्रयत्तन किया और तुलसी ने वह प्रति काशी के जमीदार 
टोडर के यहाँ सुरक्षित रखवाई | काशी के पंडितों के द्वारा पीड़ित होने पर 
सं० १६३३ से ४० वक इन्होंने विनयपत्रिका लिखी। इसके बाद इन्होंने 
मिथिला यात्रा की | इसी समय के लगमग रामललानहछू, पावंती मंगल और 
जानकी मंगल की रचना की | सं० १६४० में दोहावली का संग्रह किया | सं० 


कक 40 धुन. 


१६४१ में बालमीकि रामायण की प्रतिलिपि तैयार की | सं० १६४२ में केशव- 


है. तुलसी-रसायन 


दास, तुलसी से मिले और इनसे प्रेरित होऋर रामचन्द्रिका की रचना की। 
अपनी यात्राओं में ये नामादास, नंददास, गोपोनाथ, मलूकदास आदि से मिले | 
उन्होंने अनेक चमत्कार भी दिखाये | सं० १६७० में जहांगीर दर्शनों के लिए 
आया ओर ठुल्लसो को धन देना चाहा, पर इन्होंने अस्वीकार कर दिया। इस 
चीच में इन्होंने अन्य ग्रंथों की रचना की। संवत्‌ १६८० में श्रावण तीज 
शनिवार को गंगा के किनारे असी घाट पर ठुलसीदास ने अपना शरीर छोड़ा | 
संबत सोरह सी असी असी गंग के तीर | 
श्रावण स्थामा तीज सनि, तुलसी तजे शरीर ॥ 

उपयुक्त विवरण इतना पूर्ण है और तुलसी के संबंध में विश्वस्त-रूप 
से ज्ञात लगभग समस्त बातों को इस प्रकार अपने में समेट लेता है कि तिथि 
आदि छोड़कर अन्य अधिकांश घटनाओं को मान लेने में कोई हानि नहीं। 
हितहरिवंश, सूरदास केशवदास आदि के संबंध में जो बातें दी गई हैं, वे अपने 
चरित्र नायक के महत्व को ऊपर उठाने के उद्देश्य से इस रूप में हैं | हमें यह 
भी ध्यान में रखना चाहिए कि दो सौ बावन वेष्णव की वार्ता) आदि में जो 
बादे-हे वे कष्णोप्रासक सम्प्रदाय के ग्रचारा्थ हैं | अतः तुलसीदास के रामोपासक 
होने से, यदि उनके महत्व का स्पष्टीकरण उनमें नहों हुआ, तो उसका कारण 
समभा जा सकता है। इस चरित्र में जितने तथ्यों का उल्लेख है उतनों का 
किसी भ्रन्य ग्रन्थ में नहीं, अतः सहसा अविश्वसनीय कह देना ठीक नहीं । हमें 
उस पर फिर विचार करना चाहिए । ओर जो बातें अशुद्ध या अस्त्य निकलती 
जायें उन्हें ही अ्रस्वीकार करना चाहिए । 


तुलसी चरित 


यह चरित प्रकाशित नहीं हुआ है । सं १६६६ की जेश्ठ मास में ग्रका- 
शित मर्यादा” पत्रिका के एक लेख में ही उपका उल्लेख है। इसे एक बड़ा 
चूहद्‌ अन्थ कहा गया है इसके अवध, काशी, नमदा और मथुरा चार खंड है 
और इसमें १३३८६२ छुन्द हैं | इसका चरित किंवदन्तियों और अन्तस्साक्ष्य से 


जीवनी ओर व्यक्तित्व भू 


मेल नहीं खाता । इसमें न तो बाल्यवाध्था कष्टकारी सिद्ध होती है और न 
वेराग्य-माव का कोई कारण प्रकट होता है । तीन विवाह जिसके हों और छः छु 
हजार मुद्राए जिसे दहेज में मिले उसके भीतर यह दैन्य नहीं हो सकता जों 
ठुलसी के भीतर परिव्याप्त है । यह न तो प्रकाशिव ही हुआ है और न विद्वानों- 
द्वारा मान्य ही है अतः अधिक विवरण व्यर्थ है | 


घट रामायण 


हाथरस के तुलसी साहेब का समय सं० श्८२० से १६०० तक है। 
उन्होंने अपने को गोस्वामी तुलसीदास का अवतार मानकर अपने ग्रन्थ घट 
रामायण! में अपने पूव जन्म की आत्म कथा लिखी हैं । यह बहुत संक्िप्त है 
ओर इसमें चमत्कार-पूर्ण प्रसंगों का अभाव है| इसमें तिथियों तथा अन्य व्य- 
क्तियों के उल्लेख प्रामाणिक और पष्ट नहीं कहे जा सकते। साथ ही साथ यह 
बात भी विश्वसनीय नहीं हो सकती कि वे ही पूर्व जन्म में तुलसीदास थे और 
उन्हे अपने पूववर्ती जीवन की सभी बातें याद थीं। हम केवल यही कह सकते 
हैं कि इसमें प्राप्त सामग्री वत्कालीन जनश्रति का एक रूप है और इसका इतना 
ही महत्व है। मोटे रूप से इसमें आयी घटनाएँ इस प्रकार हैं तुलली का जन्म 
सं० १५८६ भाद्रपद शुक्ला ११ मंगलवार को जमुना किनारे राजावुर में हुआ 
था | सं० १६१४ में उन्हें ज्ञानोदय हुआ । वे काशी गये | सं० श्द्ृश्द में 
उन्होंने घट रामायण को रचना की, पर उसका बड़ा विरोध हुआ । उसको छिपा 
कर सं० १६३१ में उन्होंने राम चरित मानस की रचना को | इसमे उल्लिखित 
जन्म-संब्ंधी तिथि ही शुद्ध है अन्य नहीं और यह एक संयोग की ही बात है। 
इस विवरण को कोई भी ऐतिहासिक महत्व देना उचित नहीं । 


काशी की सामग्री 
इस सामग्री के अन्तर्गत एक परानी इमारत है जिसमें हनुमान जी की 


मूर्ति है वथा लकड़ी का एक ढुकड़ा है जो उस नाव का भाग बताया जाता है 
जिस पर गोंसाई जी गड्मा पार जाया करते थे | इसके अविरिक्ति एक जोड़ी 


शुष् तु लसी-रसायन 


खड़ाऊँ एक चित्र हैं, जो नये हैं| प्रहलाद घाट पर, गंगाराम के उत्तराधिकारियों 
के पास एक पुराना चित्र है जिसे जहाँगीर का वनवाया हुआ कहा जाता है। 
असी घाट के स्थान पर गोस्वामी जी के उत्तराधिकारियों के कुछ कागजात हैं । 
ये सनदें, दानपत्र ग्रामाणिक हैं इनके अतिरिक्त तुलसीदास की लिखी हुई वाल- 
मीकि रामायण के उत्तर कांड की हस्तलिखित प्रति सं० १६४१ की लिखी है 
और एक टोडर के उत्तराधिकारियों के बीच हुआ पंचायतनामा है ) यह सामग्री 
संग्रहणीय है, परन्तु इससे उनकी जीवनी पर कोई नवीन प्रकाश नहीं पड़ता। 
रामायण की अतिलिपि, मूलगोसाई चरित्र के सत्सम्बन्धी विवरण को पुष्ट 
करती है | 


अयोध्या की सामग्री 


इसमें एक तुलसी चौरा” है। कहते हैं गोस्वामी जी ने यहीं मानस की 
रचना की थी । दूसरी महत्व की वस्तु मानस के बालकांड की एक गति है, जो 
यहाँ अ्रवण कुज? नामक मंदिर में है। कहा जाता है कि इसमें कई स्थानों पर 
गोस्वामी के हाथ के संशोधन है| इस ग्रवि का लिपिकाल सं० १६६१ वेसाख 
सुदों ६ बुधवार दिया हुआ है | डी० माताप्रसाद गुप्त का मत है कि यह विथि 
गणना से शुद्ध नहीं निकलती | साथ ही ६१ का ६ ऐसा है जो ६ के ऊपर 
लिखा जान पड़ता है । अ्रतः लिपिकाल सं० १६६ १ मानना चाहिए जो गर ना 
से भी शुद्ध उतरता है। जो कुछ भी हो, इससे उनकी जीवनी पर कोई विशेष 
प्रकाश नहीं पड़ता । । 


राजापुर की सामग्री 


राजापर में जमुना के किनारे पहले एक कब्चा मकान था जो जमुना की 
बाढ़ में नष्ट हो गया । अब उसका चित्रमात्र शेष है। अब एक पक्का मकान 
वहाँ से हटकर बनाया गया है । इसमें एक काले पत्थर की मूर्ति है जो जमुना की 
रेत में पड़ी मिली थी और गोस्वामी जी की मूर्ति बतायी जाती है | एक मानस 
की अयोध्याकांड की प्रति भी है जो गोस्वामी जी के -हाथ की लिखी कही जाती 


जीवनी ओर व्यक्तित्व .. पूल: 


है । राजापर में प्रचलित कुछ रीतिसिज भी हैं जो तुलसीदास के समय से 
प्रचलित माने जाते हैं। यहाँ पर गोस्वा री जी के शिष्य उपाध्यायों के पास कुछ 
सनदें हैं जो यह सिद्ध करती हैं कि तुलसी का सम्बन्ध यहाँ से था और वहाँ के. 
शासक इन्हें तुलसी का उत्तराधिकारी मानते आए हैं। बांदा गजेटियर में उल्लेख. 
मिलता है कि राजापुर की स्थापना गोस्वामी तुलसीदास ने अकबर के शासन 
काल में की थी जो सोरों जिला एटा से आए, थे | इससे स्पष्ट है कि गजेटियर, 
के समय तक, उधर के लोगों में सोरों, गोस्वामी जी जन्मभूमि प्रसिद्ध थी | 
राजापुर को तुलसी ने बसाया था, यह मानना कठिन है, क्योंकि यदि यह मार्नें 
तो तुलसी कहीं बाहर से आये थे ओर इतने ग्रांसद्ध थे कि वे एक शहर बसा 
सकते थे, यह भी मानना पड़ता है | इसके साथ ही तुलसी यदि इसे बसाते तो 
राजापुर नाम कभी न रखते, वरन्‌ वे राम से सम्बन्धित कोई नाम ही रखते | 
अतः गजेटियर में आयी जनश्रति का रूप विश्वसनीय नहीं टहरता | राजापुर से 
तुलसी का सम्बन्ध था इसमें सन्देह नहीं | वहाँ उनका शिक््य-परिवार है अतः 
जन्मभूमि होने से यह दूर है । 


सोरों की मामग्री 


सोरों की सामग्री के भीतर 'रामचरित मानस' के बाल और अरण्यकां्डो 
की प्रतियाँ, सूकरक्ेत्र-महात्म्य भाषा, ( कृष्णदास रचित ), मुरलीधर चतुबंदी-: 
कृत, रत्नावली लघु दोहा संग्रह, दोहा रत्नावली आदि हैं। इस सामग्री की 
प्रामाण्णिक्ता और ग्राचीनता में सन्देह है। सोरों की सामग्री के आधार पर: 
तुलसी के जीवन चरित की निम्नलिखित बातें ज्ञात होती हैं : - 


तुलसीदास के पूवज रामपुर के रहने वाले थे । सोरों जिला एटा में 
आकर बसे थे | इनके पिता का नाम आत्माराम था| ये सनाब्य शुक्ल ब्राह्मण 
थे। इनके चचेरे भाई नंददास ओर चंद्रदास थे । माता-पिता के देहावसान के: 
बाद सोरों में ही रहते थे और वहीं तृर्सिह चोघरी की बाठशाला में पढ़ा करके. 
थे। बचपन का नाम रामबोला था। ठुलसी का विवाह सं० १५४८६ में दीन-- 
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'बंधु पाठक की विदुषी कन्या रज्ञावली से हुआ | इनका दास्पत्य जीवन सुखमय 
था। पुराणादि को कथा वाँचकऋर जीविकोपार्जन करते थे। उनके तारापति 
'लामक पुत्र भी हुआ जो थोढ़े ही दिनों तक जीवित रहा ! रत्तावली के एक बार 
मायके भाई के राखी बाँधने के लिए जाने पर, तुलसी ने सूतेपत का अनुभव 
किया और राव में गंगा के बहते प्रवाह को पार कर रत्लावली के पास गए । 
स्ञावली को यह जान कर बड़ा छोम हुआ और उसने इन्हें चेतावनी दी जिससे 
इनका आध्यात्मिक संस्कार जग उठा और ईश्वर के प्रेम की ओर अमिमुख हो 
ये घर से निकल गए. । इसके उपरान्त के तुलसी के जीवन का विवरण सोरों की 
सामग्री में उपलब्ध नहीं है । 
इसके आधार पर तुलसी और नद॒दास चचेरे माई सिद्ध होते हैं जो 

“दो सौ बावन वार्ता) का भी साक्ष्य है। भक्तमाल में नंददास पूरत्र के रामपुर 
गाँव-निवासी प्रगठ होते हैं । यदि सोरों के पास का रामपुर है, तो उसे पूरब 
“नहीं कहा जा सकता, क्योंकि वह ५वं दिशा में होते हुए भी निऋठ है । इसके 
अतिरिक्त जो बालकान का गोस्त्रामी तुलसीदास का वर्णन इस सामग्री के 
आहल्यर पर मिलता है, वह अन्तस्साह्ष्य के सवंथा विपरीत पड़ता है। इसमें ये 
अपने भ्राता के साथ पाठशाला में पढ़ते रहते हैं, पर अन्तस्पाक््य उनका द्वार- 
द्वार भगटकने ओर चार चनों के लिये लल॒कने वाला रूप प्रकट करता है अतः 
यह प्रमाणिक नहीं है। इस सामग्री में यह उल्लेख संदिग्ध है कि ये तुलसी 
वही है, जो 'रामचरित सानस” के लेखक प्रसिद्ध तुलसीदास हैं | हो सकता है 
कि सोरों में पट़ने वाले तुलसी कोई दूसरे हों जिनका बचपन कष्टमय न बीता 
हो और ये तुलसी दूसरे । 

.. अत्र शंका रह जाती है शूकर क्षेत्र के सम्बन्ध में | सूकरखेत तुलसी के 
जन्म-स्थान के समीप होना चाहिये | वहाँ उनका निजगुरु होना चाहिये और 
उसे राम नाम का उपदेशक भी होना चाहिये, जेंसा कि विनय पत्रिका की पंक्ति 
*“गुरु कह्यो राम भजन नीको मोहि लगत राज डगरो सो” से प्रगठ होता है । 
आ्यूकर क्षेत्र नाम के अधिकारी दो स्थान शअस्तुत किये जाते हैं :---एक वो प्रतिद्ध 
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सोरों है और दूसरा गोंडा जिला में ससयू के किनारे तीर्थ स्थान जिसे पं ० राम- 
बहोरी शुक्ल ने प्रस्तुत किया था । यदि गोस्वामी तुलसीदास का जन्म स्थान 
राजापुर माना जाय, तो ठुलसी गुरु की खोज में राम नाम सुनने राजापुर से उस 
अप्रसिद्ध सूकर खेत क्‍यों जाते ? अधिक ग्रसिद्ध स्थान, प्रयाग, काशी और. 
चित्रकूट थे; जहाँ वे बड़ी सुगमता से जा सकते थे । शा्रों में प्रामाणिक गोंडा 
वाला शुकर क्षेत्र नहीं । एक तो सोरों हैं, दूसरा, बिहार में है जो बाराह न्षेत्र. 
माना जावा है | राजापुर से सोरों जाना भी कुछ तुक का नहीं दीखता, क्योंकि 
ठुलसी बहुत छोटे थे और निपट असहाय भी थे । साथ ही उतनी दूर निजगुरु 
भी केसे हो सकते थे । 
जीवनो को रूपरेखा 

अतः निष्कष यहीं निकलता है कि जन्मभूमि न तो राजापुर ही है ओर 
न सोरों ढी, वरन्‌ सोरों या सूकर क्षेत्र के पास कोई स्थान गोखामी जी की. 
जन्मभूमि हो सकती है जहाँ के उत्नन्न हुए | जन्मते ही इनकी माता नहीं रही 
अर पिता ने भी शीघ्र ही संसार त्याग दिया और इन्हें किसी ने आश्रय नहीं. 
दिया ये भठकते माँगते खाते, सूकर खेत (सोरों, पहुँचे | वहाँ नरहरि दास को 
गुरु रूप में स्वीकार कर उनसे राम-कथा सुढी । उसके उपरांत सतसड्ड डेल्ये 
न्चित्रकूट गये होंगे ओर उत्षके पास ही राजापुर में विवाहोपरान्त रहने लगे। 
इनका स्त्री के उपदेश से वेराग्य प्राप्त होने के समय का वास-स्थान राजापुर ही 
है। वहाँ से इन्होंने काशी, अयोध्या और चित्रकूट आदि स्थानों में घूमते 
रहकर ज्ञानाजंत और भक्ति-साधना की, साथ ही काव्य-स्वना भी | इनकी 
माता का नाम हुलसी और गुरु का नरहरि था। रामचरित की रचना संवत्‌ 
१६३९ में अयोध्या में हुई | स० १६४३ में पाबंदी मंगल की स्वना हुई बृद्धा- 
वस्था में इन्हें भयंकर बाहु-पीड़ा का कष्ट सहना पड़ा। काशी में इन्होंने 
महामारी१ का हृदय विदारक दृश्य भी देखा और क्षुब्ध होकर हनुमान, शंकर. 
ओर राम से उद्धार की प्रार्थना की । पर अन्तिम समय सनन्‍्तोष और आस्था के- 

साथ इन्होंने इहलोक लीला समाप्त की । 


१, कविवावली, उत्तरकांड - 
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जन्म तिथि 


जन्म तिथि के सम्बन्ध में भी बड़ा मतभेद है। शिव सिह सरोज में 
इनकी जन्मतिथि सं० १५८३ के लगमग मानी गईं है जिससे स्पष्ठ है कि 
उनका कोई आधार नहीं | विलसन ने भी अपने गअन्थ “रिलिजस सेक्ट्स आफू 
दि हिन्दूज' में इसी प्रकार सं० १६०० वि० तुलसी की जन्म विथि लिखी है, 
वह भी निराधार है। डा० जाजे ग्रियसन ने घटरामायण के आधार पर सं० 
१५८९६ विथि मानी है जो डाक्टर माताप्रसाद गुप्त को मी मान्य है! क्योंकि 
यह गणना से शुद्ध उतरती है। पर यह है भादों सुदी ११ मंगलवार | इस 
तिथि की परम्परा का कोई प्रमाण नहीं, यह वो घट रामायण कार की कह्पना- 
सात्र है। अधिक मान्य तो मूल गोसाईं चरित की विथि स० १५५४ सावन 
शुक्ला ७ होनी चाहिए, क्योंकि इसकी परम्परा है। मानस मर्यंक के लेखक ने 
भी इसे ही खींकार किया है। इसको इस बात के कारण न ग्रहण करना कि 
तुलसी इसके मानने से अति दीर्घायु हो जाते हैं, कोई तक नहीं | अवः इस 
तिथि को हो तुलसी का जन्म समय समझना चाहिए | विस्तार को छोड़ने पर 
इसमें कोई गणना से शुद्धि या अशुद्धि की आवश्यकता ही नहीं, क्योंकि कोई 
दिन नहीं दिया | दिन आदि कोई भी हो सकता है । 
मृत्यु तिथि 

मृत्यु का सं० १६८० तो सभी को मान्य है । परन्तु, कुछ लोग, सावन 
शुक्का सप्तमी निधन तिथि मानते हैं जो भ्रमवश दूसरे दोहे के प्रसज्ञ से लगा 
लिया जाता है। काशी के जमींदार ओर गोसाईं जी के मित्र टोडर के उत्तरा- 
धिकारी सावन इष्ण ३ को निधन तिथि मानते हैं ओर इसी दिन सीधा आदि 
देते हैं । यही विथि 'मूल गोसाईं चरित' के इस दोहे में प्रकट है :--- 

संवत सोलह से असी असी गंग के तीर । 
सावन स्यामा तीज सनि तलसी तजे सरीर। 

यह तिथि गणना से भी सही उतरती है। अतः सवंमान्य है। यह है ठुलसी के 
लौकिक जीवन का विवरण | द मिमी च 


रचना-खणएड 


प्रामाणिक रचनाएँ 


गोस्वामी तुलसीदास ने अपने किसी ग्रंथ में अपनी अन्य रचनाओं के 
संबंध में उल्लेख नहीं किया | अतएव रचना-संबंधी अंतस्साह््य इस अकार का 
अलम्य है | परन्तु तुल॒ती की ग्रायः समस्त रचनाओं में कहीं न कहीं अथवा बार 
बार प्रत्येक छुन्द में उनके नाम की छाप मिलती है जो उन्हें तुलसी-द्वारा विरचित॒ 
होने का प्रमाण देती है | फिर भी विभिन्न लेखकों और विद्वानों-दवरा तुलसी 
के रचना सम्बन्धी उल्लेखों में कुछ मतभेद अवश्य मिलवा है जिसका अमुख 
कारण उनके ग्न्थों के किसी खंड-विशेष को स्वतन्त्र रचना के रूप में मान लेने 
का भ्रम, या उनके नाम पर किसी अन्य की कृतियों का सम्मिलित हो जाना 
जान पड़ता है | इस बात को हम रचना-संबंधी विभिन्न उल्लेखों में देखेंगे | 
वाबा वेशीमाधवदास के “मूल गोसाई चरित्र! में कालक्रमानुसार नीचे 
लिखे अंथों का उल्लेख मिलता है :--. « न 
रामगीतावली तथा कवितावली के कुछ छुन्द (सं० १६२८ से ३१ तक), 
कष्ण-गीतावली ( सं० १६२८ ), रामचरितमानस ( सं० १६३१ ), दोहावली 
( स॑० १६४० ), सतरई और रामविनयावली ( विनयपत्रिका ), सं० १६४२ 
रामललानहछू, पावतीमंगल और जानकी मंगल ( सं० १६४३ ), बाहुक 
(सं० १६६६ ), वेराग्य संदापिनी रामाज्ञा गश्न और बरवैरामायण (सं० १६६६) | 
इन तेरह ग्र थों में कवितावली का उल्लेख नहीं है; बाहुक का उल्लेख अवश्य है 
जो कि कवितावली के साथ ही प्रायः संलग्न मिलता है | सं० १६२८ में मिथिला- 
यात्रा के समय सीतावट पर तीन कवित्तों की रचना का उल्लेख इसमें हुआ है | 
इससे यह संकेत मिलता है कि कवितावली एक समय ओर स्थान पर 
लिखी रचना नहीं; वरन्‌ विभिन्न स्थानों और समयों में रचित कवित्तों का 
संग्रह है । 
भू 
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शिवसिह सेंगर के ग्न्थ 4शवर्सिह सरोज? में उल्लेख इस प्रकार है--- 
४“ इनके बनाये ग्रन्थों की ठीक ठीक संख्या हमको मालूम नहीं हुईं। केवल जो 
अथ हमने 'देखे अथवा: हमारे पुस्तकालय में हैं, उनका जिक्र किया जाता है। 
प्रथम ४६ कांड रामायण बनाया है, इस तफसील से १ चौथाई रामायण ७ कांड 
२ कविवावली ७ कांड, ३े गीतावली ७ कांड, ४ छुन्दावली ७ कांड, ४ बरवे 
७ कांड, ६ दोहावली ७ कांड, ७ कु डलिया ७ कांड ओ सेवाय इन ४६ कांड 
के १ सतशई २ रामपलाका ३ संकट मोचन ४ हनुमत्‌ बाहुक ५ कृष्णगीतावज्ञी 
६ जानकी मंगल ७ पारवती मंगल ८ करखा छुन्द £ रोला छुन्द १० भूलना 
छुन्द इत्यादि और मी ग्रथ बनाये हैं अन्त में विनयपत्रिका महाविचित्र मुक्तिरूप 
प्रज्ञानंदसागर ग्र थ बनाया है ।!?* इस विवरण के अनुसार ७ समायणं और १३१ 
अन्य ग्रन्थ मिलकर १८ कुल ग्र थ तुलसी-रचित है । बाबा वेणीमाधवदास की 
सूची से इनमें छुन्दावली, कु डलियारामायण, रामशल्ाका, सं ऊटमोचन, करखा 
छुन्द, गोला छुन्द, भूलना छुन्द अधिक तथा बाहुक और वैराग्य संदीपिनी 


कम हैं । 

«« डाक्टर सर जार्ज ग्रियक्ञेन ने इंडियन एिटकरी.* में प्रकाशित 
अपने लेख नोटस आन तुलसीदास” में नीचे लिखे २१ ग्रथों का उल्लेख 
किया है-- । 


रामचरितमानस, गीतावली, कवितावली दोहावली छुप्पव रामायण, 
रामसतसई, जानकी मंगल, पावतीमंगल, वेराग्यसंदीपिनी, रामललानहछू, बरवै 
रामायण, रामाशञा प्रश्न या सम सशुनावली, संकटमोचन, विनयपत्रिका, बाहुक, 
रामशलांका, कु डलिया रामायण, करखा रामायण, रोला रामायण, भूलना, 
श्रीकृष्ण गीतावली । खडगविलास प्रेस से प्रकाशित मानस की भूमिका में मी 
उन्होंने इन्ही ग्र थों का उल्लेख किया है; केवल ५ ग्रथों का एक साथ उल्लेख 
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प्रामाणिक रचनायें ६्‌ञ 


चुलसी पंचरत्न नाम से कर दिया है। परन्ठु 'एनसाइक्नोपीडिया आफ रिलीजन 
एड एथिक्स! में उन्होंने अधिक मान्य १२ ग्रथों की ही यूची दी हैं जिसे दो 
भागों बड़े ग्र थ, छोटे ग्र थ में उल्लिखित किया है| अथ ये हैं :-..- 

चढ़े ग्र थ--कविवावली, दोहावली, गीतावली, कृष्णुगीवावली, विनय- 
अृत्रिका ओर रामचरित्रमानस | 

छोटे ग्र थ--रामलला नहछू, वैराग्य संदीपिनी, बरवै रामायण, जानकी 
संगत, पावंतीमंगल, रामाज्ञा | 
डाक्टर ग्रीयर्स तन ने इन्हीं अन्थों को प्रामाणिक रूप से स्वीकार किया हैं । 


'बंगवासी” के मैनेजर की ओर से उपहार-स्वरूप आहकों को १७ ग्रथ मेंट 
किये गये थे जिसमें मानस के अतिरिक्त १६ अन्य रामायणों के भेंट करने का 
उल्लेख हुआ था | इन अथों की सूची यह है*-. 

१. मानसरामावण, २. श्रीराम नहकू , ३. वैराग्य संदीपिनी, ४. बसे 
रामायण, ५. पावती मंगल, ६. जानकी मगल, ७. श्रीयम गीतावली, ८, श्री- 
कृष्ण गीतावली, ६. दोहावली, १०. श्री राण्ज्ञा प्रश्न, ११, कवित्त रामादण, 
:१२. कलिधर्माध्मनिब्पण, १३. विनय पत्रिका, १४. छुप्पय . रामायण, 
4६५. हनुमान बाहुक, १६. हनुमान चालीसा, १७. संकटमोचन । इस सूची में 
बस न की सूची से तीन नये नाम हैं | कलिधर्माथ्म-निरूपण, हनुमान चालीसा, 
रामायण छुन्दावली तथा चार कम नाम हैं--रामशलाका, करखा रामायण, 

रोला रानायण, और कूलना रामायण । समस्व नये ग्रन्थों को जोड़ने पर कुल 
२४ ग्रन्थ हुए | प्रसिद्ध हिन्दी साहित्य के इवहास लेखक मिश्रजन्‍्धुओं ने इस 
सूची में 'पदावली रामायण! नामक एक और ग्रन्थ जोड़ दिया है और इस 
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२. देखिए हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास (डा० _रामकुमार 
वर्मा ) प्रथम संस्करण, प्ू० ३८४। 


छ्द्ध .. तुलसी-रसायन 


प्रकार समस्त ग्रन्थों की स्वना २५ हो जाती है। इनमें से मिश्रत्रन्धुश्रों ने 
अपने ग्रथ हिन्दी नवसत्न!* में नीचे लिखे १२ ग्रथों को प्रामाणिक 
माना है--- 


१. रामचरितमानस, २. कवितावली, ३. गीतावली, ४. जानकी मंगल: 
कृष्ण गीतावली, ६, हनुमान बाहुक, ७. हनुमान चासीसा, ६. रॉमशलाका, 
९. राम सतसई, १०. विनयपत्रिका, ११. कलिधर्माधम निरूपण, १२. दोहावली | 

मिश्र बन्धुओ्रों की दृष्टि से अग्रमाणिक अंथ ये हैं-- 

१. करखा रामायण, २. कुडलिया रामायण, ३. छंप्पव रामायण, 
४. पदावली रामायण, 4. रामाशा, ६. रामलला नहछू , ७. पावंती मगल 
८. वेराग्य संदीपनी, ६. बरवे रामायण, १०. संक्ठमोचन, -११. छुन्दावलीः 
रामायण, १२. रोला रामायण, १३. भूलना रामायण | 


मिश्रबन्धुओं के मतानुसार इस प्रकार रामाज्ञा प्रश्श, रामलला नहछू, 
पावंतीमंगल, बरवै और वैराग्य संदापिनी मी अप्रमाणित हैं । परन्ठ प्राचीन 
टीकाकारों और परम्परा के अनुसार मान्यप्रन्थ ग्रीयस न-द्वारा “एनसाइक्लोरीडिया: 
आफ रिलीबन एण्ड एथिक्स” में उल्लिखित १२ ग्रन्थ ही है इन्हें ही बंदन 
पाठक, महादेव प्रसाद, रामगुलाम द्विवेदी प्रश्वति विद्वान रामायणी मी मानते 
हैं। पंडिव रामगुलाम द्विवेदी का इस सम्बन्ध में एक छुन्द है, जिसमें ठुलसीः 
की समस्त रचनाओं का उल्लेख हुआ है। 


रामलला नहछू त्यों विराग संदापिनी हूँ, 
बरे बनाई बिर्माई मति साई की। 
पारबती ज्ञानकी के मंगल ललित गाय, 


समय राम आज्ञा रची कानघधेनु नाई की $ 





१ हिन्दी नवरत्न, चतुर्थ संस्करण, ० ८१-१०१॥ 


ग्रामाणिक रचनायें ध््‌ 


दोहा औ कबित्त गीतबन्ध ऋण राम कथा, 

रामायन विने माँहि बात सब ठाईं की | 
जग में सोहानी जगदीश हु के मनमानी, 

संत सुखदानी बानी तुलसी गोसाई' की ॥ 

नागरी ग्रचारिणी सभा की खोज रिपोर्टों में तुलसी के नाम' से लगभग 
'३५ ग्रन्थ मिलते हैं जो एक गोस्वामी तुलसीदास के द्वारा ही नहों, वरन्‌ अन्य 
'म़ुलसी नामधारी व्यक्तियों द्वारा भी रचे गये । तुलसी ग्रन्यावली के दोनों खंडों 
में विद्वानों द्वारा १२ ग्रन्थ ही तुलसी की प्रामाणिक रचनाओं के रूप में स्वीकार 
किये गये हैं, जो निम्नांकित हैं-- 

१. रामचरितमानस, २. रामलला नहछू ३. वैराग्य संदीपिनी, ४. बरवे 
रामायण, +. पार्वतीमंगल ६. जानकी मंगल, ७. रामाज्ञा प्रश्न, ८. दोहावली, 
६. कवितावली, १०. गीतावली. ११. श्रीकृष्ण गीतावली, १२. विनयपत्रिका | 
यही ग्रन्थ आज तक विदवनों और हिंदी साहित्य के इतिहासकारों-द्वारा मान्य हैं । 
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संतज्षिप्त परिचय 


१. रामज्ल्ला नहछू--मूलगोसाई चरित” के अनुसार नहछू की रचना 
मिथिला में हुई थी | 'नहछू? में० सोहर छन्द हैं जो विवाह के अवसर पर गाने 
के लिए, बनाये गये हैं| यद्यपि राम विवाह के सम जनकपुरी में थे अयोध्या: 
में नहीं, फिर भी इसमें अयोध्या में राम के वैवाहिक नहछू का वर्णन किया गया 
है। जिस पर शंका उठ खड़ो होती है | ऊुछु लोगों का विचार है कि यह विवाह 
का नहीं, यज्ञोपवीत के अवसर का नहछू है | उठ समय भी लगभग वही समस्त 
ग्रथाएं बरती जाती हैं। वास्तव में यह ऐतिहासिक प्रबंध काव्य के रूप में नहीं,. 
वरन्‌ व्यावहारिक सांस्कृतिक गीत के रूप में निर्मित हुआ है। राम का चरित्र 
यहाँ पर निमित्त मात्र है। इस अवसर पर संभवतः अन्य भद्दे ओर फूहड़ किस्म 
के नहछू प्रचलित रहे होंगे और तुलसी ने एक साप्राजिक ओर सांल्कृतिक 
आवश्यकता की पूर्ति के हेत नहछू की रचना की । राम एक सासान्य दूलह के 
प्रवीक हैं, कोशल्या, दूलह की माता का प्रतीक हैं और इस प्रकार ग्रथा और 
सांस्कृतिक कृत्य के निर्वाह के हेतु रम-कथा का काल्पनिक माध्यम स्वीकार किया 
गया है | इसमें आये हुए » गारिक चित्र दो बातें स्वष्ठ करते हैं--पहली बात 
तो यह है कि तुलसी की प्रारभिक्र रचना है और दूसरी यह कि इस अवसर पर 
गदशित प्रचलित रसिकता की अवहेलना इस ग्रन्थ में नहीं की गईं है| तुलसीः 
यहाँ मर्यादावादी न होकर यथातथ्यवादी रूप में अधिक प्रगट हुए हैं । इसीः 
कारण से कुछ लोग इसे तुलसीकृत होने में संदेह मी प्रगट करते हैं। परन्तु, 
ऐसी बात नहीं | यह सांस्कृतिक क॒त्य के अनुकूल लोक-प्रचलित रत्िकता प्रवाह 
से मेल रखता हुआ यथार्थवादी काव्य है और तुलसी की सरस और लोकगीत 
ढांचे में ढली हुई अवधी रचना है। चित्र और भाव बड़े ही स्पष्ट और 
मनोग्राह्दी है । फिर भी उनकी अन्य रचनाओं से यह निम्न स्वर की है। 


संक्षिप्त परिचय ७९ 


२. वैराग्य संदीपिनी--वैराग्य संदीपिनी की रचना विद्वानों* ने दोहा- 
वली के पहले मानी है, क्योंकि इसमें कुछ दोहे वही हैं जो दोहावली में भी 
संकलित है और प्रौद़वा की दृष्टि से ग्रारमिकर रचना ही जान पड़ता है! इसे 
: चार प्रकरणों में विभक्त किया गया है--१. मंगलाचरण, *. संद-स्वभाव वर्णन, 
३. संत-महिना वर्णन, ४. शांति वर्णन | इसके अंतगंत, सदाचार, सतसंग, 
वैराग्य आदि के द्वारा भक्ति भाव को प्राप्त करने का मार्ग बताया गया है। ग्रन्थ 
में कुछ दोहे दोहावली के हैं तथा कुछ ही अन्य है जो तुलसीदास के काव्य की 
विशेषता रखते हैं, शेष तो निर्गण सत काव्य को उन्‍देशात्मकता अपनाये हैं 
गोस्वामी जी के कथन की सरसता ओर उत्तिवैचित्रय् इनमें देखने को नहीं 
मिलती | फिर भी समस्त ढाँचे को देखने से उनकी ही रचना प्रतीत ह॒ती है । 
यह वैरागियों और साध सन्यासियों के लिए लिखी गई क॒ति है जिसमें अहंभाव 
के त्याग, संतों की संगति और वैराग्य से भक्ति प्राप्त करने का उपदेश है। इससे 
मिलते जुलते दोहे संत तुलसादास निरंजनी के भी हैं । 

३. बरे रामायण --बरवे रामायण स्वतंत्र ग्रंथ-रूप में लिखी रचना 
. नहीं है; वरन्‌ समय पर लिखे गये बरवै छुन्दा का संकलन है। वेणीमाधव- 
दास के अनुसार बरवे स्चना सं० १६६६ में की गई-- 


का रहीम बरबे रचे पठ्य मुनिवर पास | 
लखि तेइ सुन्द्र छंद में रचना किए प्रकास | 


वैसे भी यह प्रचलित है कि रहीम ने अपने किसी सरदार कीख््तरीके 
द्वारा रचित बरवै की एक पक्ति पर मुग्ध होकर इस ललित छुन्द में अपने बरवे 
नायिदा भेद की रचना की थी ओर योस्वामी तुलसीदास जी को भी अवधी के 
इस ललित छुन्द में स्चना करने को कहा था जिसके परिणामस्वरूप तुलसी ने 
बरवै छुन्दों में स्वना की थी। बरवे अवधी का अत्यंत मोहक छुन्द है। भाव 





१. गोस्वामी ठुलसीदास---(डा० श्यामसुन्द्र दास और डा०बड़थ्वाल क्त) ० ६२ 


७२ . ठुलसी-रसायन 


ओर स्वर के असीम विस्तार का इस छोटे से छुन्द में पूरा अवकाश है अंतिम 
गुरु लघु का क्रम, भाव ओर स्वर-विस्तार की असीमता को समेंटे है ओर मध्य 
 लघ॒ताबाची अवधी के शब्द लोचपूर्ण लालित्य के सजीव रूप हैं । 
बरवे रामायण में कुल मिलाकर ६६ छुंद हैं जो साव कांडों में विभक्त हैं। 

बालकांड अयोध्या कांड के छुन्द रूप, चरित और भाव चित्रण की सूह्मविशेषत 
लिए हुए हैं | इन छुन्दों में गोस्वामी तुलसीदास ने छोटे-छोटे परन्तु ललिता ' 
अलंकारों का सुष्ठु मनोहारी प्रयोग किया । सीता के सौन्दर्य, राम के चरित्र, 
शील, खभाव का वर्णन, सीता का विरह वर्णन, सेनाव्णन आदि अद्मुत आलं- 
कारिक सौन्दर्य से पूर्ण हैं | उत्तरकांड के २७ बरवै छुन्दों में वैर।ग्य, दैन्य, शांत 
आदि भावों से परिपूर्ण भक्ति का वशन है और इस योजना में बरवै, कवितावली 
की पद्धति ही संकलित रचना है । इसमें कोई प्रबंध नहीं, और न कथावक 
योजना ही है । ये बरवे छुन्द मुक्तकरूप में हैं; परन्तु कलात्मक सौन्दर्य की बारीकी 
इन्हें काव्य प्रेमी जनों का कण्ठहार बनाये हैं प्रत्येक बरवे मणि-मुक्ता के समान 
आमामय हैं ओर पाठक की यह इच्छा होती है कि ऐसे ही और छुन्दों का आनंद 
वे ग्राप्त करे | इधी इच्छा का ही परिणाम, यह विश्वास जान पड़ता है कि तुलसी 
का यह ग्रन्थ वृहद्‌ रूप में रहा होगा । प्रात्त छुन्द वृहद्‌ मणिमाला के बिखरे 
मणि हैं जो इध रूप में संकलित हुए हैं । 

पावतीमंगल--यह, शिव-पावंती आख्यान के अंतर्गत पूवतीपरिणय 
प्रसंग के आधार पर लिखा गया खंड काव्य है | कथानक का विकास सुसंगठित 
ओर सौष्ठवपूर्ण है यह मानस में वर्शित शिवकथा से भिन्न है। मानस की 
शिवकथा का आधार शिवपुराण है जत्र कि पाव॑तीमंगल' का आधार कुमार संभव 
है | कुमारसम्मव की कथा सुन्दर सुध्ंगठित रूप पावँतीमंगल में प्रस्तुत किया गया 
है| मानस के अनुसार पावंतीमंगल की स्वनातिथि का संकेत कवि ने दिया है-- 

जय संबत्‌ फागुन स॒दि पाँचे गरु दिलु। 

अस्विनि विरचेउं मंगल सुनि सख छिन-छिसु ॥* 


जरा मनन म 


१, पावंदीमंगल, छुं ५ । 


संत्षिप्त परिचय डे 


यह प्रारंभ में दिया गया है । अतः सिद्ध है कि जय संवत में फागुन 
सुदी ५ गुरुवार को अश्विनी नक्षत्र में पावदी मंगल की रचना हुई थी। जब 
संवत्‌+ स ० १६४२ से प्रारम्भ होकर सं० १६४३ में समाप्त होता है। संवत्‌ 
१६४२ में फागुन सुदी ५ रविवार की पड़ती है गुद्वार को नहीं | संबत्‌ १६४३ 
में यह गुरुवार को पड़ती है |* अतः जान पड़ता है कि समस्त 
१६४२ सबत्‌ जय स व॒त्‌ न होते हुए, भो गोखारी ठुल्लतीदास ने कुछ अंशों में 
होने के कारण अंतिम खंड का उल्लेख भी जय संवत्‌ के अंतर्गत किया है । 
अतः पावंती मगल का रचना काल स'० १६४३ वि० मानना चाहिए। 


पावतीमंगल में मंगल और हरिगीतिका छुम्दों का प्रयोग किया है और 

इसमें पाती के जन्मादि का संक्षेप में, पर तयस्या और विवाह का वर्णन विस्तार 
से किया है। विशेष रोचक और निखरे हुए प्रसग पावंतीबठु संवाद, वैत्राहिंक 
सांस्कतिक कृत्य हैं जो बड़े ही सजीव और मार्मिक हैं। पुस्तक के उपसंहार तथा 
समस्त वरणुन से यह जान पड़ता है कि यह मंगल उन्होंने महिलाओं के गीत या 
पठनार्थ लिखा है, जैसा कि अंतिम पंक्तियों-द्वार सष्ट है-- 

प्रेमपाट पटडोरि गौड़ि-हर-गुन मनि। 

मंगल्न हार रचेड कवि मति मृग ज्ञोचनि । 


सृगनयनि विधुवदनी रचेउ मनि संजु मंगलहार सो । 
उर बरहू जुबती जन विज्ञोकि तिन्नोक सोभा सार सो । 
कल्यान काज उछाह ब्याह सनेह सहित जो गाइहं । 
तुचसी उमा-संकर-प्रसाद प्रमोद मन प्रिय पाइहैं॥ 
अतः तुलसी की यह क॒ति मांगलिक है और इसका सांस्कृतिक महत्त है| 





२. देखिये डॉ ०मावा प्रसाद शुत तुलसीदास, प्रथमसंकरण, ४० २३२-३३ | 
चथा [बाय #ैपपंवुण्धाणए, ए०- हेड! (893) 9. 5-6 पर डॉण्ग्रीयस न 
का लेख । 


डे ठुलसी-रसायन 


४. जानकीमंगजल--जानकीमंगल” भी ठीक इसी प्रकार का ग्र'थ है | 
छुन्द, माषरा आदि की दृष्टि से भी यह पाव॑ती मंगल की शैली पर ही |लखा गया 
है। उद्देश्य और शैली में साम्य होने से यह कहा जा सकता है कि दोनों के रचना 
काल में भी विशेष अंतर नहों । बाबा वेणीमाधव दास के अनुसार गोस्वामी जी 
ने बाल्मीकि रामायण की प्रतिलिपि सं० १६४१ में की थी। उसी के बाद ही 
इसकी रचना जान पड़ती है; क्योंकि जानकी मंगल के कथानक पर बाल्मीक्लि 
रामायण के कथानक का ग्रभाव है| इसमें परशुराम का आगमन विवाहोप 
रान्त बाराव के जनकपुरी से लोटने पर मा में होता है। तथा परशुराम 
ओर राम लक्ष्मण संवाद श्रत्यंत स क्षिप्त है और केवल चार पंक्तियों में समाप्त 
हो जाता है | पुष्यवाटिका प्रसंग भी इसमें नहीं | इस मंगल में प्रमुख उद्देश्य 
विस्तारपूर्वक वेवाहिक मांगलिक कछृत्यों का वणन है । इसी से इसका नाम मीः 
मंगल है | लोक संस्कृति, प्रथाओं और विश्वासों का चित्रण इसमें विशेषरूप से 
हुआ है। इनके अधिक विस्तृत वर्णन के कारण जानकी मंगल, पावती मंगल, 
से अधिक बड़ा है। यह २१६ छुन्दों में समाप्त हुआ है जब कि पावंतीमंगल 
१६४ छुन्दों में ही | खंड काव्य की दृष्टि से यह अत्यन्त सफल है । 


६. रामाज्ञा प्रश्न--रामाज्ञा प्रश्न के ७ वें सर्गे के ७वें सप्तक केः 
दौसरे दोहे में रचनाकाल का संकेत मिलता है, जो इस प्रकार है - 


सगुन सत्य ससि नयन गुन अवधि अधिक नय बान | 

होइ सुफल सभ जास जस प्रीति श्रतीति प्रमान॥ 

इसमें ससि -- १, नयन -- २, शुन ८ ६, बान नय अधिकावधि (५-४ 
+5 १) से रचनाकाल सं० १६२१ निकलता है। इसके पहले छुक्कनलाल को 
मिली हुईं एक प्रति में सं> १६५४५ जेठ सुदी १० रविवार को लिखी होने का 
उल्लेख है। उपयुक्त दोहे का अंतस्साक्ष्य मिल जाने से सं० १६५५ केवल ग्रति- 
लिपि काल माना जा सकता है। इसी को कुछ विद्वानों ने दोहावली रामायण 
नाम भी दिया है| इसमें दोहीों में संकेतात्मक रूप में विभिन्न कांडों की रामकथा 
वर्णित है प्रथम सर्ग में बालकांड की घटनाओं का संकेत है। दितीय. से. में 


संक्तित परिचय छू. 


अयोध्याकांड और अरण्य की, तृतीय में अरण्य और किसस्किषा की चतुर्थ में 
फिर बालकांड की, पंचम में सुन्दरकांड और लंकाकांड का, षठ में उत्तरकांड की 

घटनाओं का सन्निवेश है, तथा सप्तम सर्ग में स्फुट प्रसंगों का निर्देशन है। 

विद्वानों का विचार है कि चतुथथ सर में पुनः बालकांड की घटनाओं का समा- 
वेश इस कारण से है कि जिसमें पुस्तक के मध्य में मी संगलमय प्रसंग आ 
सके इसी कारण से कथानक के विकास की दृष्टि से व्याघात होते हुए भी 

बालकांड प्रसंग चतुर्थ सग॑ में है।? वास्तव में शमाज्ञ प्रश्न को प्रच्न्शत्मक 

नहीं माना जाना चाहिए | अतएव यह दोष नहीं कहा जा सकता; क्योंकि कि 

ने जिस उद्देश्य से इसे लिखा है वह उद्देश्य पूर्ण इसी विधि से होता है। प्रथम 
सर्ग के सातवें सतक का अतिम दोहा है-- 


सगुन प्रथम उनचास सुभ, तुलसी अत अभिराम | 
सब प्रसन्न सुर भूमिसुर, गोगन गड्ला राम 


इस संकेत से सम्बन्धित. एक कथा प्रचलित है कि गंगाराम एक ज्योतिषी 
थे और ठुलसी के मित्र थे। ये प्रह्मद घाठ पर रहा करते थे। तुलसी नित्य. 
इनके साथ गंगापार संध्यावंदन आदि को जाया करते थे । एक दिन जन्न तुलसी 
उन्हें बुलाने गये वो उन्हें अत्यंत खिन्न देखकः कारण पछा ' गगारास ने 
बताया कि राजघाट के राजकुमार के शिकार खे ने गये थे। वहाँ उनके साथी 
को बाघ ने मार डाला । खबर फैल गयी कि राजकुमार को वात्र ने खा डाला + 
राजा ने सुके बुलाया और कहा कि वंचार कर सच बताओ । ठीक होने पर 
एक लाख रुपये पुरस्काः ओर ग़लत होने पर प्राणुदंड मिलेगा । उसी सोच में 
बैठे थे । गोस्वामी जी ने उनकी इस [ंवर्षात्त को दूर करने के लिए छुह घटे में. 
रामाज्ञा प्रश्न का निर्माण किया | जिसपर |वचार कर गगाराम ने दूसरे दिन, 


१, डा० रामकुमार वर्मा ; हिन्दी-साहित्य कां आलोचनात्मक इतिहास, 
हू० ४०७, अ० सस्करण । 


है प तुलसी-रसायन 


राजकुमार के सकुशल लौट आने का उत्तर दिया | गंगाराम को उस समय बन्दी- 
'गृह्‌ में रख दिया गया | दूसरे दिन राजकुमार जब सचमुच आ गये, तब वे मुक्त 
हुए । एक लाख रुपया लेकर, उन्होंने गोस्वामी जी को दिया । उन्होंने केवल 
१२ हजार लेकर हनुमान जी के बारह मंदिर बनवाये। यह कथा गोस्वामी जी 
का महात्म्य बढ़ाने के लिए प्रचलित जान पड़ती है । घटना सत्य होते हुए भी 
€ घंटे में २४३ छुंदों का निर्माण असंभव सा जान पड़ता है। हो सकता है कि 
'इस अन्थ के रचने की प्रेरणा देने का श्रेय उपयुक्त घटना को हो । 


“रामाज्ञा प्रश्नः में वर्शित कथा पर वाल्मीकि रामायण की कथा का ही 
अमाव अधिक है | परशुराम का विवाहोपरान्त आगमन, विप्र, उल्लू, श्वान के 
न्याय को निपटाना एवं सीता निर्वासन, लवकुश जन्म आदि का उल्लेख यही 
सिद्ध करता है। पुस्तक में रसमाव या कवित्वपूर्ण रचनाएँ अधिक नहीं, वरन्‌ 
घटनाओं के गूढ़ संकेत ही मिलते हैं | 


७, दोहावली --दोहावली की रचना भी एक सुदीर्घ समय में हुई जान 
'पड़ती है। रुद्रवीसी का उल्लेख उप्त सं० १६४६ से ७६ तक की रचना होने का 
'सकेत करता है । बाहु पीड़ा का भी इसमें उल्लेख है ' इसके अतिरिक्त इसमें 
'रामचस्तिमानस के ८७ दोहे, वेराग्यसंदीपिनी के २ दोहे, रामाज्ञा प्रश्न के ३५ 
दोहे ओर १२१ दोहे ऐसे हैं जो सतसई में मिलते हैं। दोहावली शुद्ध मुक्तक 
रचना है | इसमें कोई एक दोहा दूसरे दोहे का मुखापेक्षी नहीं | साथ ही साथ 
प्रमुख उद्देश्य नीति-व्णन है | समाज, धर्म, व्यक्ति और राजनीति के सुन्दर 
असंग इसमें देखने को मिलते हैं। दोहावली में भक्ति-सम्बन्धी दोहे भी कम 
नहीं है ओर उनमें अद्भुत चमत्कार है। चातक के प्रसंग में ग्रतीक-रूप से 
लिखी गई उक्तियाँ मक्त का एक आदर्श रूप अस्तुत करती हैं । ज्योतिष- सम्त्रन्धी 
भी अनेक दोहे हैं | व्यक्ति के आचार और नीवि सम्बन्धी दोहे वो बड़े हो 
चुदीले हैं | अप्रस्तुत वस्तुओं या व्यापारों की योजना द्वार प्रस्तुत या वर्स्य वथ्य 
का बड़ा ही सुन्दर स्पष्टीकरण अनेक दोहों में हुआ है । जैसे -- 


छ्द तुलसी-रसायन 


[आदि ग्रंथों में पाये जाते है । जिससे ऐसा जान पड़ता है कि विभिन्न ग्रंथों कों 
रचना करते समय जो भाव कवित्त, सवेया में तंघधकर निकले, उनमें कुछु और 
'छोड़कर किया गया स ग्रह ही कवितावली है । 
इस प्रकार विरचित कविवावली सरस, मधुर और ओजपूर्ण छुन्दों से 
भरएुर है , इसके अनेक ललित छुन्द बड़े प्रसिद्ध भी हैं। वास्तव में इसके बाल- 
कांड से लंकाकांड तक तो राम के जीवन से सम्बन्ध रखनेवाले विविध दृश्यों की 
सुन्दर और ग्रभावपूण माँकिशँ हैं| ये दृश्य कथानक के शूत्र से बहुत तारवम्य 
युक्त रूप में ब्च नहीं हैं पर ये दृश्य हैं बड़े ही सजीव । राम के बालरूप की 
ऋाँकी, धनु यश प्रसंग, वनवास प्रसंग, सार्ग में जाते हुए रूप को देखकर मार्ग- 
वासी जनों के भाव, लंकादहन्‌ , हनुमान लक्ष्मण आदि के युद्ध बढ़े मनोरम 
ग्रस ग॒ हैं । उत्तरकांड में कलियुग की दशा का वर्णन बड़ा ही मार्मिक है जो 
"समकालीन जनता की दशा का यथाथ चित्र उपस्थित करवा है । कलियुग में 
“विपरीव आचरण का येक दृश्य देखिये-- 
बबुर बहर को बनाय बाग लायत, 
रुंधिवे को सोई सुरतरु कटियत है। 
गारी देव नीच हरिच दह दर्धीचिह्न को 
अपने चना चबाय हाथ चाटियत है । 
आप महापातकी हँखत हरि हर ह को, 
आपु है अभ्ागी मूरि भागी अटियत है। 
क॒लि को कलुष मन मलिन किये महत, 
म्रसक की पाँसुरी पयोधि पाटियत हैं॥ 
अकाल के समय उठने वाली त्राहि त्राहि और हाहाकार कां स्वर मीं 
>कवितावंली में गूंजता है और गोस्वामी जी की वाल्यावस्था की अत्यंत दीन दशा 
“की आते पुकार भी | बंचपन में चारचनों को चार फल मानंनेवालें गोखांमी 


संक्षिप्त परिचय छह 


तुलसीदास के आत्मचरितात्मक स केत भी इसमें अने क मिलते हैं। इस प्रकार 
व्यक्ति ओर समाज का, राम के महान चरित्र की एृष्ठभूमि में कवितावली के 
अन्तर्गत उल्लेख हुआ है । और उनका यह गन्‍न्थ जितना लोकप्रिय है उतना ही 
अनेक दृष्टियों से महत्वपूण भी | 


बाहुक--कवितावली से ही स लग्न हनुमानबाहुक भी मिलता है जिसमें 
४४ कवित्तों के अन्तगगंव गोखामी जी ने अपनी भयंकर बाहुपीड़ा का निवेदन 
हनुमान जी तथा अन्य देववाओं से किया है | इसमें तोन्र भाव प्रकाशन है और 
प्रौद़् शैली है ओर जान यही पड़ता है कि यह रचना वाहु पीड़ा के अवसर पर 
ही लिखी गई । हनुमान के बल, चरित्र और कथा का संकेतात्मक उल्लेख 
इसमें है। रचना अनेक रूपकों द्वारा साहित्यिक उत्कष्टता से पूर्ण तथा सजग 
ओऔद़ शब्दावली के संयोजन से महत्वपूर्य है । 


६£. गीतावज्ञी--गोस्वामी जी की ललित पद-रचना है। कविवावली 
की अपेक्षा गीताव्ो में अधिक तारतस्थपूरं घटना संगठन है + गीतों में यों भी 
प्रबन्धधारा की गति मंद हो जाती है ओर कथात्मक विकास अच्छा नहीं बन 
'पड़ता, भाव की गहराई अवश्य देखी जा सकती है । और यही गीतावली में भी 
'है। कथानक की दृष्टि से भी गीतावली, रामचरित मानस से भिन्न है। इसमें 
परशुराम संवाद का कोई उल्लेख नहीं। इसके साथ ही साथ उत्तरकांड में सीता 
"के निष्कासन और लवकुश कथा का भी उल्लेख है। यद्यपि इस निष्कासन 
'का कारण उन्होंने यह दिया है कि राजा दशरथ की असमय मृत्यु हो गई थी 
ओर उनकी अवशिष्ट आयु का उपभोग करने के लिए राम को सीता-त्याग करना 
पड़ा । इस कारण को प्रस्तुत करके तुलसी ने राम के ऊपर आरोपिव लांछुन 
'को हटाने का ग्रवत्न किया है। उत्तरकांड गीतावली में भी विशिष्ट स्थान रखता 
है | इसमें राभराज्य की समृद्धि का वन तो है ही साथ ही, राम की दिनचर्या 
का भी बड़ा सुन्दर और स्वाभाविक चित्रण है। कष्णु काव्य का भी प्रमाव यहाँ 
:इृष्टिगोचर होता है | दीपावली और हिंडोलोत्सव का भी वर्णन गीवावली में है | 
- समस्त काव्य का अवलोकन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि यह, सांस्कतिक , 


ब्द० तुलसी-रसायन 


एवं कोमल स्त्री सुलम भावनाओं का वर्णन करने वाला काव्य महिला समाज 
के लिए सवा गया है। स्त्री समाज में प्रचलित विश्वास, टोना टुटका, परस्पर 
वार्वालाप का ढंग, बच्चों के प्रसंगों की चर्चा, उनकी क्रीड़ा का वर्णन प्रेम प्रसंग 
आदि का विशद्‌ चित्रण इस बात की पष्टि कग्ने वाला है। गीतावली इस 
प्रकार एक ललित ओर सरस रचना एवं ग्रौढ़ साहित्यिक कति है । 


गीतावली का ग्रमुख आकषंण कथानक नहीं, वरन्‌ भाव-संपत्ति है | 
 आंगार, हास्य, वीर, करुण रसों की अभिव्यक्ति बड़ी सुन्दर है। » गार के दोनों 
पक्चों तथा वीर ओर करुण के चित्रण मन को मुग्ध कर लेने वाले हैं | वात्सल्य 
रस का भी इसमें वर्णन है । कौशल्या और दशरथ के प्रसंगों में इसके संयोग, 
वियोग दोनों ही पक्ष प्रगट हैं | वात्सल्य वियोग की उन्माद दशा का एकचित्रणु 
इस ग्रन्थ की भव गम्भीरता को स्पष्ट कर देगा-- कौशल्या कह रही हैं-- 


माई री मोंदि कोउ न समुमाने | 
राम गसन साँचो किधों सपनो डर परतीत न आबै ॥ 
लगेइ रहत इन नेनन आगे रामलखन अरु सीता । 
तद॒पि न मिटत दाह या हर को बिधि जो भयो बविपरीता ॥। 
दुख न रहै रघुपतिहिं बिलोकत तन न रहे बिनु देखे । 
करत न श्रान पयान सुनहु सखि | अरुकि परी यहि लेखे । 
की घल्‍या के |बरह बचन सुनि रोइ उठों सब रानी | 
तुलसिदास रघुबीर विरहू की पीर जाति बखानी। 


अलंकार से हीन इस ग्रकार के भावपूण पदों से गीतावली मरपूर है। अनेक 
स्थलों पर भाव की तीव्रता को प्रगट करने वाली पंक्तियाँ मानस पर स्थायी प्रभाव 
डाल देती हैं । धनघयश की चहल पहल, राम के बनबासी होने पर बन में रहने 
वाले जनों के कोमल भाव सीवाहरण पर पंचवरटी की स्थिति, भरत के चित्रकूठ- 
जाने पर शुक सारिका संवाद, अशोकवन में सीता की विरृदशा, लक्ष्मण के 
शक्ति लगने पर राम का भाव आदि अनेक स्मरणीय मर्मिक प्रसंग गीतावलीः 
. की काव्यसंपत्ति हैं। तुलसी की रचनाओं में इसका स्थान महत्वपूण है । 





संच्धिप्त परिचय ये 


१०. कृष्णगीतावल्ली--इष्णगीवावली कने प्रसिद्ध परन्तु अत्यधिक 
प्रौढ़ कृति है । ६१ पदों में इसके भीतर कृष्ण का बड़ा सजीव रूप प्रगट हुआ है। 
कृष्णु की बालशुलभ चेष्टाओं, चरित्र ओर स्वभाव का मोहक ओर आकर क रूप 
कृष्णुगीतावली में स्पष्ठ चित्रित है। बोलचाल की सजीव मुहावरेदार अजमाषा 
समस्त चेष्टाओं ओर व्यायारों का एक नाटकीय रूप प्रस्तुत कर देती है ओर ऐसा 
जान पड़ता है कि जेसे कृष्ण खयं हमारे सामने खड़े हैं। एक गोरी बार-बार 
उलाहना देने आती है। यशोदा ने इन उलाहनों से तंग आकर कृष्ण को डाँटती 
हैं। कृष्ण किस प्रकार गोपी के उलाहना और यशोदा की शंका का उत्तर देते हैं । 


अवहिं उरहनों दे गई बहुरों फिरि आई। 
सुनु मैया ! तेरी सौं करों याकी टेव लरान की सकुच वेचि सी खाई । 
यात्रह्ञ में लरिका घने हो ही अन्यायी | 
मुंह लाये मड़ृहिं चढ़ी अंतहु अहिरिनि तू सूधी करि पाई। 
यह कहते हुए कृष्ण का ग्रतिमा संपन्न व्यक्तित्व कैसा निखर आता है। 
कृष्णगीतावली में कथा-प्रअन्ध नहीं, मुक्तकरूप में गीवों की रचना है फिर न्‍मी 
साहित्यिक प्रोढ़ता अतुलनीय है | उद्धव निर्गुण उपासना का संदेशा लेकर गोकुल 
गोपियों के पास पहुँचे । उन्होंने उनका भौरे के रूप में स्वागत किया और निर्गण 
का मखोल उड़ाया | यह व्यंग पूर्ण पद कितना सरस और विद्ग्तापू्ण है--- 


मधुकर ! कान्ह कहा ते न होहीं | 

के ये नयी सिखी सिखई हरि निज अतुराग विछोहदी । 
राखी सचि कूबरी पीठ पर ये बातें बहचौहीं 
स्थाम सों गाहक पाय सयानी खोलि देखाई है गों हीं। 
नागरमन सोभासांगर जेहि जग जुबती हँसि मोदी | 
ज्ञियो रूप दे ज्ञान गाँठरो, भज्ञो ठग्यों ठग आदो 
है नि्गुन सारी बारिक, बलि, घरी करो हम जोही ॥ 
तठुज्लसी ये नागरिन जोग पट जिन्हहिं'आजु सब सोहदी 

६ 


ब्प२ तुलसी-रसावन 


इस ग्रकार कृष्णगीतावली में भाषा और भाव दोनों ही का वेदर्थ्यपूर्ण 
चित्रण हुआ है | वालमनोविज्ञान, युवावस्था के प्रेम के चित्रण के ग्रसंगों द्वारा 
गोस्वामी जी ने सगुणोपासना का महत्व भी स्पष्ट किया है | गोपियों का विश्वास, 
चरित्र, निष्ठा और अ्रनन्यता उन्हें आध्यात्मिकता के ऊँचे स्तर पर प्रतिश्ठित 
करती हैं । जो सिद्धांत तुलसी ने मानस”? आदि राम के चरित्र चित्रण द्वारा 
स्पष्ट किया है, वही कऋष्णगीतावली में कृष्ण के चरित्र द्वारा प्रगठ हुआ है । 
प्रोढ़ ब्रजमाषा का एक उत्कृष्ट उदाहरण हमें इस कवि में देखने को मिल जाता 
है जो गोस्वामीजी के अवधी और ब्रज दोनों भाषाओं के असाधारण अधिकार 
का द्योतक है । 


११. विनयपत्रिका--विनयपत्रिका, रामचरितिमानस के समान अत्यंत 
असिद्ध गन्थ है। कलियुग की कुचाल से पीड़ित होकर--जैसा कि कवितावली में 
भी संकेत है--गोस्वामी तुलसीदास ने राम के दरार में विनयपत्निका प्रेषित की 
थी, जो एक अरजी या ग्राथनापत्र के रूप में है । इसमें सबसे पहले मं गलाचरण 
रूप में गणेश वंदना है, फिर सूये, शंकर, देवी, गंगा, यमुना, हनुमान, लद्धमणु, 
सतत, शत्र न्न, सीवा और राम तथ्य नर-नारायण, विन्दुमाधव की स्वुतियाँ हैं । 
इस सिरनामें के बाद विनयावली है अन्त में भरत-लक्ष्मण के अनुमोदन पर 
तथा सीता के याद दिलाने पर राम की स्वीकृति है | इस क्रमबद्धता को देखते 
हुए इसे पत्र-प्रशन्ध मानना चाहिए | अनेक पद ख्तंत्र होते हुए. भी प्रारम्भ 
और अंत के क्रम को बदला नहीं जा सकता | 


“विनयपत्रिका! भक्तों का कण्ठहार है। इसमें गोस्वामी जी की निजी 
सक्ति मावना का विकास देखने को मिलता है | मक्ति के विभिन्न भावों का जिस 
सच्चाई और स्वाभाविकता के साथ इसमें वर्णन हुआ है, वह उत्कृष्ट " गीतिकाब्य 
का नमूना है| भक्ति की सरल और गंमीर धारा असंख्य भावों की तरंगों से 
'तरंगित होती हुई इसमें प्रवाहित हुई है | दैन्य, विश्वास, आत्ममत्सना, निव्वेद, 
बोध, इृढ़ता, हर्ष, गये, उपालंभ, मोह, चिन्ता, विषाद, प्रेम आदि विविध भाव 
अपने सजीव रूप में विनय पत्रिका में विद्यामान्‌ है | विनय पत्रिका के भीतर स्थायी 


संक्षिप्त परिचय ध्ट्डे 


भाव को निवंद कहकर व्यक्त नहीं किया जा सकवा । उपयंक्त भावों से पुष्ट और 
अनुराग से ओतप्रोत होकर यह भक्ति रस का ही प्रवाह है, शांतरस नहीं | क्‍यों- 
कि लोक सुखों से निवंदात्मक होते हुए भी यह राम के प्रति अनुरागात्मक है 
ऐसी कझतियों के द्वारा ही भक्ति जैसे ससों की मान्यता प्राप्त हुईं | 


यद्यपि गीतिकाव्य आधुनिक युग की देन है, फिर भी गोस्वामी जी ने 
विनय पत्रिका में शुद्धगीति काव्य का उत्कृष्ट नमूना रखा है | इतना ही नहीं यह 
एक खतंत्र अंथ है और इसके द्वारा गीतियों में भी एक प्रकार का प्रत्रंधरूप 
अस्तुत किया गया है जो अन करणीय है । 

विनय पत्रिका के भीतर गोस्वामी जी ने विभिन्न दाशनिक मतवादों के 
भमेले में न पड़कर एक भक्ति मार्ग को अपनाने का संकेत किया है और इस 
मार्ग पर अपनी अद्ूट और अडिंग आस्था स्पष्ट की है । यह राममक्ति का पथ 
उनके लिए स्वाथ और परमाथ दोनों ही का साधक हैं और वह राज मार्ग है 
जिसपर चलकर किसी को भटकना नहीं पड़ता | वे इसीलिए कहते हैं. गुरु- 
कह्मों राम भजन नीको मोंहि लगत राज डगरो सो ।? इस मक्ष्ति मार्ग को उन्होंने 
प्रोढ़ विचार के उपरान्त अपनाया है, कोई भाडँकता वश ग्रहण किया हुआ पथ 
नहीं | अपने लिए तो वे और कोई भी मरोसा नहीं समझते | उनकी यह दृढ़ 
आस्था निस्‍्नांकिंत पद में किस व्यावहारिक उपयोगिता को स्पष्ट करती हुईं प्रगट 


हुई है-- 


नाहिन आवत आन भरोसो | 

यहि कलिकाल सकल साधन तरु है स्रम फलनि फरो सो ।। 
तप तीरथ उपवास दान मख जेंहि जो रुचे करो सो |। 
पायेहि पे जानिबो करम-फल्ञ भरे भरि वेद परोसो॥ 
आगम विधि जप-जाग करत नर सरत न काज खरो सो ॥। 
सुख सपनेहु न जोग-सिधि-साधन रोग वियोग घरो सो ॥ 
काम क्रोध मद लोभ मोह मिलि ग्यान विराग हरो सो | 
बिगरत मन सनन्‍्यास लेत जल्ल नावत आम घरो सो ।॥॥ 


घ्ड तुलसी-रसायन 


बहु मत मुनि बहु पंथ पुराननि जहाँ वहाँ मझूगरों सो ॥ 
गुरु कह्मो राम भजन नीको मोंहि लगत राज डगरो सो | 
तुलसी बिन्नु परतीति प्रीति फिरि-फिरि पचि मरे मरो सो । 
राम नाम-बोहित भव-सागर चाहे तरन वरों सो ॥" 


इस प्रकार विनन पत्रिका मनुष्य के सक्रिय आध्यात्मिक जीवन का 
सजीव चित्र है। रामचरित मानस यदि ज्ञान-रत्नाकर है, तो विनय पत्रिका 
भावाम्भोधि है । 


१२ रामचरितमानस- नाना पुराण निगमागम सम्मतः रामचरित 
मानस हिन्दू संस्कृति का सारभूत ग्रन्थ है | इसके भीतर भारतीय दृष्टि से जीवन 
की एक पूर्ण कल्पना प्रस्फुटित हुई है। मर्यादा पुण्षोत्तम राम के व्यक्तित्व में: 
नर और नारायणत्व का समन्वित खरूप विद्यमान्‌ है। यह हिन्दी का सर्वश्रेष्ठ 
महाकाव्य है । इसकी रचना गोस्वामी ठुलसीदास ने सं० १६३१ वि० चैत्र शुक्र. 
£ मंगलवार को प्रारम्भ की थी। यह साव कांडों में विभक्ष है; फिर भी कथा 
का विस्तार इतना है कि महाकाव्य के ८ सर्गों से अत्यधिक है| विभिन्न मात्रिक. 
और वर्णिक छुन्‍्दों का यथास्थान ग्रयोग करते हुए ठुलसी ने मानस को 
अमुखतया दोहा ओर चौपाइयों में लिखा है। ग्रायः चार चौपाइयों पर एक. 
दोहा रखा गया है| रामचरित मानस के अन्त में समस्त रचना में चोपाइयों: 
का संकेत करते हुए ठुलसी ने लिखा है - 

सतपंच चौपाई मनोहर जानि जें नर डर घरे | 
दारुन अविद्या पंच जनित विकार श्री रघुबर हरें |? 


इससे ५१०० चौपाई या १०२०० अर्डदाली सिद्ध होती हैं जो कि प्रामा- 
खिक ग्रतियों से सत्य सिद्ध हो जाती हैं | मानस की सना में यद्यपि अमर वृक्ति 


१. विनयपत्रिका, १७३ पद । 


संज्तित परिचय ध्स्ज्‌ 


से गोस्वामी जी ने समस्त उपलब्ध ग्रंथों के भाव रखे हैं, पर प्रमुख आधारभूत 
अन्थ-रामायण, अध्यात्म रामायण, प्रवन्नराधव नाटक, हन॒मन्नाटक, भागवत 
और गोता हैं । रामचरित मानस में राम का उत्कृष्ट चरित वर्शित है। इतना 
ही नहीं इस ग्रथ के भरत, लक्ष्मण, सीता, रावण, हनुमान आदि अलग- 
अलग महाकाव्यों के नायक हो सकते हैं । मानस का प्रमुख रस शान्त है, परन्तु 
शज्भार, वीर, कप्णु, हास्य भयानक, वीमत्स, रौद्र, आदि रसों का भी परिषाक 
अनेक स्थलों पर देखने को मिलता है । हास्य के तो विविध रूप इसपग्रंथ में 
अगट हुए हैं | शज्ञार का जो मर्वादित रूप इसमें प्रस्कुणित हुआ है, वह इसकी 
लोक ग्रियता का प्रधान कारण है| इनके अतिरिक्त विभिन्न भावों का यह 
भांडार है | तुलसीदास जी अपने वर्णनों द्वारा पाठक या श्रोवा के मन पर 
अधिकार कर लेते हैं ओर वे जत्र चाहें उसे हँसा सकते हैं ओर जब चाहें रला 
सकते हैं। भावस” चरित्रप्रधान ग्रन्थ हैं। इसके पात्र काव्य के रूउ में 
सामने नहीं आते, वरन्‌ ऐसा जान पड़ता है कि हमने जीवन में इसको 
देखा है । 


रामचरितमानस में गोस्वामी जी ने प्राण, नाटक और महाकाव्य 
तीनों ही की शैली और विशेषताओं क समन्वय कर दिया है। “कहीं 
पर उनकी शैली पौराणिक है, कहीं पर नाटकीय ओर कहीं पर महाकाव्य की सी 
गम्भीरता, वेचित्र्य और प्रभाव लिए है | पुराण के समान इसका प्रारंम है, 
चार-चार कथा संवादों का एक साथ संगठन है | अनेक कथाएँ बीच में आती 
हैं जो उद्देश्य की सिद्धि कर समाप्त हो जाती हैं । इसके साथ ही साथ घटना- 
संघटन और क्रमिक विकास महाकाव्य का सा है। चारित्रिक महानताएँ, जीवन 
'की विषम समस्‍यायें, साँस्कृतिक उद्घाटन, महान्‌ घटनायें तथा इनके फलस्वरूप 
गंभीर भाव-प्रवाह, चरित्रों ओर घटनाओं की विशद पृष्ठभूमि प्रकृति श्रोर मानव 
जीवन के विविध रूप सब्र इस ग्रन्थ को महाकावब्य के गुणों से युक्त करते हैं। 
संवादों की सजीवता, चरित्र का सूदछ्म चित्रण, वार्तालाप का चोखापन 
'नाठक्रीयता के लक्षण है | इन तीनों से ओत-प्रोत योघ्वामी जी को कब्ना का 
नमार्मिक प्रभाव है । 


थ्प्द्‌ तुलसी-रसायन 


रामचरितिमानस, मानव जीवन का महाकाव्य है। इसके द्वारा गोस्वामी 
जी ने हमारी आध्यात्मिक और भौतिक समस्याओं को सुलकाने का प्रयत्न कियाः 
है | राम, सीता, भरत, दशरथ, कोशल्या, लक्ष्मण, हनुमान आदि के त्याग,. 
प्रेम, सेवा और कतेव्य पूर्ण चरित्र हमारे ईर्ष्या द्ेष, वेर-संघर्ष से जजंरित समाज 
के लिए अमृतमयी नवीन जीवन दायिनी औषधि हैं | तुलसी ने मानस की 
रचना अपने युग की आध्यात्मिक समस्या का समाधान करने के लिए की थी।: 
वह यह है कि ईश्वर साकार है या निराकार ! तुलसी ने यह सिद्ध करके दिखा 
दिया कि यह तक का विषय नहीं, अनुभव और विश्वास का विषय है। वह 
निराकार, निर्विकार होते हुए भी सगुण और साकार | अपने विश्वास और 
आस्था के बल पर हम उसे इस रूप में अनुमव कर सकते हैं। मनुष्य जीवन 
का ग्रमुख ध्येय उसी का साद्षात्कार करना है और इसका सुगम उपाय है भक्ति । 
तुलसी द्वारा प्रस्तुत, यह हमारी आध्यात्मिक समस्या का हल है | 


रामचरितमानस गोस्वामी जी का सबसे ग्रसिद्ध ग्रन्थ है और इसका 
विभिन्न भाषाओं में अनुवाद भी हुआ है । भारत के प्रत्येक क्षेत्र में इस ग्रन्थ 
का अचार है। इसके द्वारा भारतीय समाज के आदश की अब तक रक्षा हुई है 
साथ ही प्रेम और त्याग द्वारा समाज-संगठन का उपदेश मिला है। यह अपूर्व 
ग्रन्थ है | विश्व साहित्य में इसकी समता करने वाले अन्य सुदलंभ हैं । 


उपयक्त गोखामी जी की रचनाओं के संक्षिप्त परिचय से, यह बात स्पष्ट 
हो जाती है कि उन्होंने अपनी प्रत्येक रचना एक विशिष्ट उद्देश्य को सामनेः 
सल कर पूण को । वे स्चनाएं राम कथा को पनरुक्ति नहीं; वरन्‌ रामचरिक 
मानस की पूरक हैं । 


आलो चन|-ख पड 


राम-काव्य का विकास ओर रामचरित मानस 


गोस्वामी तुलसीदास ने रामचरित मानस को “नाना पुराण निंगमागम- 
संमतम! लिखा है, तथा अन्य अनेक विद्वानों और लेखकों ने राम-कथा के 
आधारभूत श्रन्थों का उल्लेख किया है जिन्हें देखकर यह धारणा हो सकती है कि 
तुलसीदास ने अपने पूर्ववर्ती रामचरित-सम्बन्धी साहित्य से अपने रामचरित को 
संकलित किया है| परन्तु जत्र हम पूर्ववर्ती राम-साहित्य पर इृष्टिपात करते हैं तो 
यह धारणा स्पष्ट हो जाती है कि तुलसी ने.राम के इस, रूप, चरित्र ओर 
आख्यान के निर्माण में बड़ा परिश्रम किया है। राम का, विविध गुणों--शक्ति, 
शील, सौन्दर्य-से युक्त जो पूण व्यक्तित्व हमें मानस में देखने को मिलता सोन्दर्य-से युक्त जो पूर्ण व्यक्तित्व हमें मानस में देखने को मिलता है, 
वह पूववर्ती किसी भी एक काव्य में नहीं मिलता । समस्त स्वनाओं को पढ़कर 
भी हम राम के सम्बन्ध में वह धारणा नहीं ज्ञन पाते, जो तुलसी के मानरुक्धारा 
बनती है | अतः युग युग को प्रभावित करने वाली कथा की रचना कर राम के 
व्यक्तित्व को इतना महान उत्कर्ष और पूर्णाता प्रदान करने में तुलसी को बहुत 
बड़ा श्रेय प्राप्त है। तुलसी का यह कार्य उतने ही महत्व का है जितना कृष्ण के 
व्यक्तित्व को ग्रतिष्ठिव करने में मागवतकार का है, वरन्‌ लोकप्रियता के कारण 
उससे भी अधिक । सूर आदि क्ृष्णु-भक्त कवियों से तुलसी की विशेषता केवल 
इसी बात में अधिक बढ़ जाती है कि इन कृष्ण भक्त कबियों को कृष्ण के चरित्र 
के लिए भागवत का उत्कृष्ट आधार प्राप्त था, जत्रकि तुलसी को वेसा पूण 
आधार प्राप्त न था | 

तुलसी के पूववर्ता राम-साहित्य पर दृष्टिपात करते समय सबसे पहले 
हमारा ध्यान बदिक साहित्य पर जाता है | वेदों में राम का उल्लेख अवश्य 
मिलता है, पर उसे हम द्शरथ-पुत्र राम के नाम से सम्बन्धित नहीं कर सकते | 


६० तुलसी-र्सायन 


ऋग्वेद में राम का नाम असुर राजाओं के नाम के प्रसंग में नीचे लिखे मन्त्र 
में आया है :-- 
प्र तद :शीमे प्रथवाने वेने प्र रामे बोचमसुरे मद्यवत्सु । 
ये युक्त्वाय पंच शतास्मयु पथा विश्राव्येषाम्‌ ॥" 
यहाँ पर दुःशीम, प्रथवान, बेन, राम अछुर यजमानों के रूप में परिगणिव हैं। 
इत्के अतिरिक्त अन्य ग्रसंगों में राम ब्राह्मण के नाम-रूप में हैं । जैसे राम मार्य- 
वेय ब्राह्मण तथा राम ओपतस्विनी तथा राम झठ जातेव आचाय | निश्चय 
ही इनका सम्बन्ध मानस के राम से नहीं । वेदिक साहित्य में सीता शब्द का 
ग्रयोग हल से वनी हुई लकीर, कुंड के लिए आया है। सीता कृषि की अधि 
ध्ठात्री देवी के रूप में भी है | यह देवीकरण की य्रवृत्ति वेंसी ही है जैसी कि उषा, 
वरुणा, इंद्र, वन-देवी आदि से इसके अतिरिक्त सीता का प्रयोग सूर्य पुत्री के 
रूप में भी हुआ है | परन्तु इनका रामायण की सीता से सम्बन्ध नहीं दीखता । 
हाँ, कुछु लोग सीता का हल की लकीर का अथ ग्रहण करके सीरध्वज जनक के 
खेत जोतने से सीता की उत्पत्ति का सम्बन्ध लगाते हैं | इन्हीं आधारों पर कुछ 
लोग राम और सीता के व्यक्तित्वों को काल्पनिक “मानते हुए, रामकथा को 
ग्रतीकात्मक समभते हैं जैसा कि जैकोब्री का विचार है। परन्तु बराल्मीकि का 
वर्णन यह सिद्ध नहीं करता | दशरथ का नाम वेदिक साहित्य में एक प्रतापी योद्धा 
रशजा के रूप में हुआ है तथा जनक विदेह का उल्लेख विद्वान राजा के रूप में 
हुआ है | पर विशेष विवरण नहीं | इससे ज्ञात होता है कि राम चरित्र वेद्क 
ऋषियों को अशात था ओर श्रन्य व्यक्तियों के उल्लेख रामकथा के पात्रों से 
सम्बन्ध नहीं रखते । राम का समय उसके बाद का है। 
राम का सर्वप्रथम महत्वपूर्ण उल्लेख बाल्मीकि रामायण में ही हुआ; 
है | रामायण का समय संदिग्ध है। कुछ लोग इसका समय ई० पू० ६०० से 
४०० तक मानते हैं और कुछ विद्वान्‌ इसे ३०० वर्ष ई० पू० की रचना बताते : 
हैं। वाल्मीकि रामायण के तीन पाठ हैं--पश्चिमोत्तर, पुर्वीय और दाक्षियात्य)| 
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इन तीनों पाठों में कथा की दृष्टि से बहुत कम अन्तर है। कुछ लोग ऐसा 
मानते हैं कि राम-कथा की परम्ण् मौखिक थी, लिखित नहीं ओर उसी परम्परा 
को लेकर विभिन्न पाठों का विकास हुआ | इसका संकेत स्वयं वाल्मीकि रामा- 
यणु में है :--- 
इच््चाकूणां इदं तेषां राज्ञां वंशे महात्मानाम्‌ | 
महद॒त्पन्नमाख्यानं रामायणमिति श्रतम्‌ ॥३। 


इस ग्रकार पहले से प्रचलित रामाययणाख्यान को एक कथा-सूत्र में बाँध कर, 
जिस दिन बाल्मीकि ने आदि रामयण की रचना की उसी दिन से राम गाथा 
की दिग्विजय ग्रारम्भ हुई। अश्वघोष के उल्लेख से पता चलता है कि राम- 
चरित पहले च्यवन ऋषि ने लिखा जिसे बाल्मीकि ने विशेष काव्य-सौन्दय से 
युक्त किया | बाल्मीकि की मूल-कथा अयोध्याकांड से लेकर युद्ध कांड तकः 
मानी जाती है ओर बाल कांड तथा उत्तर कांड बाद को जोड़े गए यज्तिप्त अंश 
माने जाते हैं । वाल्मीकि के द्वार लिखित कथा का कुश, लव ने समत्त देश सें 
गा गाकर ग्रचार किया था। राम-कथा की लोक-प्रियता इस प्रकार बढ़ी और 
अक्तिप्त अंशों में राम को अवतार रूप में भी प्रतिष्ठित किया गया । परन्तु, मूल 
वाल्मीकि रामायण में जो रूप है वह एक सदाचारी, पराक्रमी, सुन्दर, सदगुणु 
सम्पन्न राजा का रूप है। वाल्मीकि रामायण में वेदिक देवता मान्य हैं, पर 
विष्णु का राम से कोई सम्बन्ध नहीं । हाँ, बाल्मीकि रामायण के वतमान रूप 
का निर्माण अवश्य उस समय हुआ जत्र कि राम की विष्णु के अवतार के रूप 
में प्रतिष्ठा हो चुकी थी । 


महामारत में राम की कथा का संकेत कई पग्रसंगों में हुआ है। इनमें 
शोकाकुल युधिष्ठिर को सान्त्वना देने के लिए. माकण्डेय ऋषि-द्वारा सुनाया 
हुआ रामोपाख्यान सबसे प्रमुख है । यह उपाख्यान बाल्मीकि रामायण का 
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आधार लिए हुए है | इसके अतिरिक्त द्रोण, शान्ति और सभा पर्वो में भी 
घोडशराजीय उपाख्यान में रामचरित्र का वर्णंन किया गया है। इनमें कुछ का 
आधार मूल कथा और कुछ का पूर्ण बाल्मीकि रामायण है, क्योंकि वहाँ राम 
की प्रतिष्ठा अवतार रूप में है । 

बौद्ध ग्रथ 'जातक' में भी राम कथा के कुछ प्रसंग हैं । इनमें सबसे 
प्रसिद्ध दशरथ जातक है । डाक्टर वेवर (ए४४ए८८) के अनुखार राम कथा का 
मूल बौद्ध जातकों में सुरक्षित है । डा० जैक्नोत्री ने रामायण की कथावस्तु के दो 
स्तंत्र भाग माने हैं -प्रथम भाग अयोध्या से सम्बन्ध रखता है और वह ऐदि- 
हासिक घटनाओं पर आधारित है, पर द्वितीय भाग काह्यनिक है। दशरथ जातक 
के भीतर सीताहरण और राक्षुसों के साथ राम के संब्रषं की कथा को छोड़कर 
शेष सारी मूल कथा है| इसके अनुसार महाराज दशरथ वाराणसी के राजा थे । 
उनकी तीन संतानें थीं--राम, लक्ष्म्ण ओर सीता । पहली पटरानी के मरने पर 
दूसरी पटरानी हुई जिससे मरत कुमार नामक पुत्र हुआ | उस रानी ने भरत 
को राजा होने का वर माँगा । घडयन्त्र के भय से वे राम लक्ष्मण से कहते हैं 
कि ठुम बन चले जाओ ओर वारह वर्ष के अनन्वर मेरे मरने पर, तुम लौढ 
आना और राज्य समालना | पिताकी आज से दोनों अपना बहिन के साथ 
चन चले गये और हिमालय प्रदेश में आश्रम बनाकर रहने लगे। द्रशथ का 
नो वर्ष में ही देहान्त हो गया तब भरत उन्हें लेने के लिए. गए, पर राम' अवधि 
पूरी किए. बिना वापिस आने को तैयार न॑ हुए | भरत उनकी तृण पादुकाओं को 
लेकर लोट आए | भरव के साथ सीता, लक्ष्मण भी लौट आए। यदि कोई 
अन्याय करता था तो पादुकायें एक दूसरे पर आघात करती थीं। अन्त में तीन 
वर्ष बाद राम भी लौट आए और अपनी बहन सीता देवी के साथ विवाह करके 
सोचह सहल्ल वर्ष तक राज्य करते रहे । कथा का मूल कुछ तो जातकों में है और 
शेष विस्तार उसके गद्य ठीका कारों ने किया है। आगे चलकर उनमें सीता को 
शाम की बहिन नहीं, वरन्‌ र्री ही के रूप में माना गया है। कुछ लोगों का 
विचार है कि मूल कथा उतनी है जितनी ही “दशरथ जावकः में है, परन्तु यह : 
विचार, सवृमान्य नहीं | इन समस्त कथाश्रां का मूज़लोत आचीन रामकथा, का 
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मौखिक रूप ही समझना चाहिए।। अनामक जातकः? में ग्रायः पूरी रामकथा 
दी हुई है, पर उसमें राम, सीता आदि नाम नहीं, राजा-रानी आदि के रूप 
में कथा है। 

जैन रामकथा का अपना निजी रूप है। इनमें राम, लद्तमश और रावण 
जैन धर्मानुयायी महापुरुषों के रूप में है । इसका रूप दूसरा ही है। विमल सूरे 
कऊंत षपठम चरिठ? पम्प रामायण, गुणभद्रकृत “उत्तर पुराण! आदि में रामकथा 
का उल्लेख है। इसमें सीता को रावण और मंदोदरी की संतान बताया गया है 
जिसे अनिष्टकारी समझकर मंजूषा में रखकर मिथिला में गड़वा दिया गया था 
ओर जो जनक को हल जोतते समय मिली थी ।* सीता के सौन्दय की प्रशंसा 
सुनकर वह नारद से प्रेरित होकर हर ले गया ओर राम रावण का वैमनस्य 
सूर्पणखा की नाक काटने पर नहीं, वरन्‌ खरूपण के पुत्र शंबुक का सिर काटने 
के कारण होंता है। इसमें रावण बध लक्ष्मण करते हैं। राम लक्ष्मण, बनारस 
के राजा दशरथ के पुत्र थे। 


बौद्ध, जैन और पौराणिक हिन्दू रामकथाओं में इस प्रकार हमें अन्तर 
देखने को मिलता है| 


भारतवर्ष में ही नहीं 'रामकथा” विभिन्न रूपों में मारत-खंड के आहर 
चीन, तिब्बत, इंडोनीशिया, श्याम, ब्रह्मा आदि देशों 'में मी प्रचलित हुईं | 
तिब्बदी रामायण, चीन का “दशरथ कथानम” इंडोनीशिया का “रामायण 
काकावनि” जावा का “सेरतराम” कम्बोडिया का “रेआमकैर”, श्याम का 
“शामक्यिन' ? तथा ब्रह्मा का “यामप्वे”” नासक ग्रन्थ रामकथा के ही देश-घर्म- 
कालानुकूल रूप हैं । इस प्रकार राम-कथा एशिया के विभिन्न देशों के व्याप्त हो 
गई थी। साथ ही राम के चरित्र ओर कथा ने बड़े व्यापक रूप से काब्य को: 
ग्रेसणा दी । 
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पुराणों में भी राम से सम्बन्धित प्रसंग हैं ओर उन प्रसंगों के कथानक 
का आधार प्रमुखतवा वाल्मीकि रामायण ही है। अन्तर केवल इतना है कि 
इनमें विभिन्न मतों के अनुसार उसको विस्तार और मदत्व दिया गया है; परन्तु 
इनमें प्रायः राम अवतार के रूप में ही प्रतिष्ठित हैं| इनके भीतर अवतार- 
अम्बन्धी भावना दृद मिलती है। अवतार कीमभाइना का कारण कुछ लोग 
बोद्ध जातकों ओर कथानकों को मानते हैं? जिनमें हुद्ध के व्यक्तित्व में स्- 
कालझ्ता की प्रतिप्ठा की गई | उसी से प्रेरित होकर वेष्ण॒व मतों में भी विष्णु 
में अववारों तथा शैव्रमत में शिव की ब्रह्म रुप में कल्पना की गई | वेष्णुव मद 
में तो आगे चलकर बुद्ध को खय्य॑ दशावतारों में से एक अवतार मान लिया 
गया। सत्रसे पहले विष्गु के छः अवतार माने गये, परन्तु आगे चलकर 
नारायणी और विष्णु संहिताश्ं में अवतारों की संख्या दश हो गई और शक्ति 
का भी सम्बन्ध जुड़ गया । छुटीं शताब्दी ईसबी में राम ब्रह्म के अवतार के रुप 
में प्रतिष्ठित हो चुके थे और राम-काव्य के विकास का प्रारम्भ हो चला था । 
भागवत पुराण, योग वासिष्ठ, आनद रामायण अद्मृत रामायण आदि धामिक 
अन्थों में राम के चरित्र का माहात्म्य प्रगट हुआ है और शक्ति और ऐश्वय 
का वणिन है। आध्यात्म्य रामायण भें राम को पूण पस्रह्म के रूप में अतिष्ठित 
किया गया जिसका उद्देश्य राममक्ति प्रचार है। इसमें पहली बात वो यह है कि 
राम से रावण जान बूककर इसलिए बैर करता है कि उसके हाथों मृत्यु लाम 
'कर वह बैकुएठ प्राप्त करे और दूसरी महत्वपूण बात यह है कि सीता जिन्हें 
-रावण हर ले जाता है, वे वास्तविक सीता नहीं, वरन्‌ माया रूप सीता हैं । 
अध्यात्म रामायण? में आयी अनेक स्तुतियाँ अवतार्बाद की पूण प्रतिष्ठा 
“करती हैं | 


इसके अतिरिक्त राम के चरित्र और कथानक ने अनेक संस्कत-काव्यों 
को भी प्रेस्या दी | इन काब्यों में महत्वपूण हैं--कालिदास कृत रघुवंश, प्रवर- 





१ जे> एन० फकहर-- ऐन आउटलाइन आफ रिलीजस लिट्रेचर आफ 
“इंडिया! , पु० श्पप४ड 
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सेन कत रावण बंध, कुमारदास कृत जानकी हरण, क्षेमेद्र कत रामायण मंजरी, 
दशाववार चरित, मट्टिक्राव्य, आदि । इनमें प्रायः वाल्मीकि रामायण का आधार 
ही लिया गया है। रामकथा के आधार पर संस्कृव में अनेक नाटक भो 
स्‍वें गये और इनमें भी प्रमुखता आधार बाल्मीकि रामायण का हीं 
है| इन नाटकों में पसिद्ध--भासझत ग्रतिमा श्रौर अभिषेक, भवमूतिकृत महात्रीर, 
चरित उत्तर राम चरित, राजशेखर कृत बालारामायणु, दिल्ञलनाग कृव कुन्दमाला 
मुरारि कृत अनर्ष्यराघ्रव, जयदेव हत प्रसन्नराबव, हनुमान कृत महानाटक या 
हनुमन्नाटक, है | इनमें राम के जीवन के विभिन्न पक्षों का चित्रण हुआ है। 


संस्कत में ही नहीं, रामकथा से सम्बन्ध रखनेवाले काव्य भारत की अन्य 
भाषाशओ्रों में लिखें गये--“वमिल रामायण”, तेलगु की 'द्विपाद रामायण” या रंग 
'नाथ रामायण, मलयालम की “'इ्राम चरित! कन्नड का वतोरावे रामायण, 
#काश्मीरी रामायण”, बंगला की कृत्तिवासीय रामायण” तथा रघुनंदन गोस्वामी- 
कृत “रामायण? उड़िया की “जगन्मोहन रामायण? या दांडि रामायण”, विलंका 
रामायण”, “विचित्र रामायण” मराठी की भावार्थ रामायण! तथा रामविजय! 
गुजराती की रामविवाह” और “रामत्राल चरितः आसामी की “रामविजय?, एवं 
5गीतिरामायण” आदि पुस्तके प्रसिद्ध हैं* इस समस्त साहित्य में प्राप्त कधानक या 
तो बाल्मीकि रामायण के आधार पर है अथवा लोक-परंपरा द्वारा पहुँची हुई 
'राम-कथा का मौखिक रूप हैं। मुद्रण व्यवस्था न होने पर भी रामकेथा का इस 
प्रकार दूर-दूर पचार हुआ, यह राम के महत्व और लोकप्रियता का संकेत 
करता है । 
इन ग्रन्थों में आये विवरणों ओर चरित्र-चित्रण से यह स्पष्ट है कि जो 
“रूप राम का इनमें स्पष्ट हुआ है, वह तुलसीकृत 'रामचरित मानस? में आये 
स्वरूप के समान पण नहीं । बहुतों में तो एकांगी चित्र हैं और बहुतों में 
वॉल्सीकिं रामायण में चित्रित उदात्त चरित्र, पृण रीति से ग्रहीव नहीं हो पाया। 








१. विशेष विवरण के लिए, देखिये--डा० कामिल बुल्केः रामकथा, अध्याय, ११ ॥ 


दर गए का हुआ बा ॥# ॥++-॥ झा ओु हक | 
टट्‌ द्द 6:7४ ९-४ ९-१८. हा 
ल्च 5त बा के 


जिन ग्रन्थों में राम का चरित्र विशेष निरखा है वे--वाल्मीकि रामायण, मागवत,, 
रघुवंश, अध्यात्म रामायण, हनुमज्ञाटक, उत्तररामचरित तथा प्रसन्न राघव 
नाटक हैं। इनमें में प्रत्येक को अलग-अलग पढ़ने पर तथा सामुहिक रूप से 
सत्र को हृदयंगम पर भी राम के उस पूर्ण स्वरूप का स्पष्टीकरण नहीं होता.हो 
रामचरितमानस में प्रकट हुआ है | इसलिए रामकाव्य के मीतर ठुन्नसी-द्वारा 
रामचरित मानसः में प्रतिष्ठित राम के स्वरूप की अपनी विशेषता है | ठुलसी ने 
राम को पण ब्रह्म के रूप में प्रतिष्ठित किया है। उनकी यह प्रतिष्ठा पृण होते 
हुए भी प्रामाणिक हैं, क्योंकि उसका अगप्रत्यंग उन्होंने पववर्ती किसी न किसी 
ग्रन्थ से लिया है। उन्होंने रामकथा के विभिन्न अंगों और रूपों को पववर्ती 
तथा समकालीन राम साहित्य म॑ ग्राप्त कथानकों से चुन-चुन कर सेवारा 
ओर सजाया था। अतः रामचरित मानस” की विशेषता उसकी पण॑ंवा, 
ग्रामाणिकता तथा सुन्दरता में है जो किसी एक ग्रन्थ में एक साथ देखने को नहीं 
मिलती | 

हिन्दी माषा में भी 'रामकाव्यः की परंपरा है। तुलसी के पूर्व रामकाव्य 
लिखने वाले कवि भूपति थे जिन्होंने सं० १३४२ में 'रामचरित रामायण” लिखी 
थी #इसका केवल उल्लेखमात्र ही &६०६ की खोज रिपोर्ट में मिलता है अन्य 
विवरण उपलब्ध नहीं । ठुलसी के समकालीन मुनिलाल कवि ने 'शमप्रकाश' 
नामक काव्य में रीतिशासत्र के आधार पर रामकाव्य लिखा | समकालीन अन्य 
कवियों में उल्लेखनीय - नामादास, केशवदास और सेनापवि हैं | नामादास जी. 
के रामभक्ति सम्बन्धी कुछु सुन्दर पद हैं । केशव की रामचंद्रिका राम के जीवन 
को लेकर लिखा गया महाकाव्य है जिसका प्रमुख आधार हनुमन्नाटक और 
प्रसन्नराघव नाटक हैं। रामचंद्रिका में केशवदास की वृत्ति स्वयं ही तन्मय नहीं 
हों पायी, अतः “मानस” से इसका तुलना का प्रश्न ही नहीं उठता । सं० १६६७. 
में रामायण महानाठटक? का ग्राशचद्ध चौहान ने लिखा जिसमें संवादरूप में 
राम की कथा है । इसी प्रकार का दृदयराम का सं० १६२३ लिखा हनुमन्नाटक. 
है जो संस्कृत के नाटक के आधार पर है। इसी प्रकार अन्य छोटे-मोटे काब्य 
राम के जीवन से सम्बन्ध रखने वाले लिखे गये । इन रामकाव्यों में हनुमान्नाटक: 
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का तथा कृष्ण काव्य का प्रमाव पड़ा। परिणाम-स्वरूप राम और सीता के 
श्वज्ञर तथा विलास-चेष्टाओं का भी वर्णन हुत्रा। ये रानचरित मानस! के 
आदर्श से भिन्न हैं। १८ वीं शताब्दी के अन्त में रीवानरेश महाराज विश्वनाथ 
सिंह ने राम चसित से सम्बन्धित अनेक काव्य लिखे जिनमें से छः का उल्लेख 
मिलवा है और उनमें भी “आनद खुनन्दन” काव्य का नाम विशेष उल्लेखनीय 
है | इस काल में अन्य रचनाएँ सामान्य महत्व की हैं | भारतेन्द्र हरिश्चद्ध के 
पिता गरिरिघरदास ने भी राम से सम्बन्धित कवियय ग्रन्थों का प्रणयन छिया 
परन्तु तुलसी के उपरान्त राम साहित्य पर कुछ बहुत महत्वपूर्ण नहीं लिखा गया 
जिसका प्रमुख कारण यही जान पड़ता है कि ठुलसी ने अपने मानस” से भीवर 
राम के चरित्र को जिस पूर्णावा से प्रतिष्ठित किया उस पूर्णता के सामने अन्य 
लोगों के प्रयत्न महत्वहीन सिद्ध होते हैं | 


आधुनिक युग में भी राम की कथा को लेकर कुछ रनायें हुई हैं 
जिनमें विशेष प्रसिद्ध हैं--रामचरित चिन्तामणि ( रामचरिंत जपाध्यायक्षत ) 
वैदेही वनवास (हरिआऔ्ौध कृत), साकेत और पंचवर्टी (मैथिलीशरण गुप्त कृत) 
तथा कौशलकिशोर झोर साकेत संत ( वलदेवद्भदास मिश्र कृत ) इनमें सेसे 
महत्वपूर्ण कृति साकेत' है जिसमें राम के मानवोचित गौरव को स्पष्ट किया 
गया है तथा उनके चरित्र की आधुनिक परिस्थितियों के अनुकूल व्याख्या है | 
राम- चरित के बीच लक्ष्मण ओर उ्मिला के चरित्रों का महत्व चित्रित करा 
कवि का प्रमुख ध्येय है | 


तुलसी के परवर्ती और पू्व॑वर्ती उपयुक्त समस्त ग्रन्थों को सामने रखकर 

भी जब हम विचार करते हैं तो इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि इन अ्रम्थों में 

किसी भी एक में 'रामचरित मानस' की सी पूर्णता, व्यापकता, प्रमात्रात्मकता, 

ओर गस्मीरता एक साथ विद्यमान नहीं मिलती | श्रतः रामकाब्य में इस अन्य 
अद्वितीय महत्व है । 

तुलसी ने अपने रामचरित मानस के निर्माण में अनेक शास्रों, पुराणों, 


धार्मिक तथा काव्य-अन्थों का आधार अहण किया है ओर इस बात को खयं ही 
् 


श्द् ठतुलसी-रसायन 


उन्होंने प्रारंभ में स्पष्ट भी कर दिया है। अनेक विद्वानों ने उनकी उक्तियों का 
मूल संस्कृत के ग्रंथों में खोजा है | परन्तु तुलसीदास ने ऐसा जान बूक कर किया 
है। अनेक ग्रन्थों से पुष्ठ होना वे अपने ग्रंथ का गौरव मानते हैं। इसी से 
ध्ानस” छुहो शात्र सब ग्रंथन को रस? कहा गया है | परन्तु विभिन्न ग्रन्थों से 
शाम के सम्बन्ध में ग्राप्त सामग्री को लेकर भी ठुलसी ने जो हमें दिया, वह अनुपम 
है । उन्होंने संसार के वीच राम के जिस आदर्श चरित्र को प्रतिष्ठित किया है, 
तथा जिस समाज की कलक हमें दिखाई है, बह समस्त विश्वसाहित्य में दुलम 
है | ठुलसी के पूर्वत्र्तों ओर परवर्ती लिखे गये अनेक ग्र थों. में से किसी में भी 
यम का वह रूप हमें देखने को नहीं मिलता जो मानस में है। वाल्मीकि 
रामायण, बायुपुराण, मागवत, अध्यात्म रामायण, प्रसन्नराधव नाटक, 
हनुमन्नाटक, उत्तर-राम चरिव आदि आधार-दूत भ्रन्थों की सामग्री, 'मानस- 
निर्माण की कच्ची सामग्री है जिसके आधार पर तुलसीदास ने एक अलोकिक, 
दिव्य, भव्य और परमोपयोगी मवन का निर्माण किया--जिसका रचना-कोशल, 
कलाकार की प्रतिमा, और पूर्ववर्ती सामग्री के उपयोग की चतुरता को स्पष्ड 
करता है। अ्रतः प्राचीन सामग्री को भी अपनी प्रतिमा और आदर्श के निजी 
साँचे में ढाल कर जीवन का परिँण चित्र प्रदान करने में ठुलसी की मौलिकता, 
अच्चुण्ण है।.... द 


तुलसी का काव्य-दशन 


काव्यशासत्र के वीन अंग होते हैं--१. काम्यदशन, २. ऋकवेशिक्ष 
ओर ३. काव्य-शिल्मविधि | गोत्वामों तुज्ञतीदात जो काआयावार्य के रू में 
हमारे सामने नहीं आते; अ्रतएव ऋरूब्य-शिह्तदिद और कविशिक्षा संबंधित 
उनके विचार उनके ग्रन्थों में नहीं मिलते । कवर का रूप उनका प्रमुख नहीं 
था, कवि-शिक्षा संबंधी बातों की आशा करना उनसे व्यर्थ है; परन्तु वे जीवन 
आर जगत्‌ के अनुभवों में काफी गहरे उतरे थे इस कारण से काव्य-दर्शन 
(7०८८८ 979]0507979) अथवा काश्ादर्श (८००4०6७४ ० ए90००07ए) 
से संबंधित उनकी उक्तिवां, उनका दृष्टिकोण भज्ञीमाँवि सष्ठ करतो हैं। यहाँ 
विभिन्न कृतियों में प्रात्त एवं उक्तियों में परिव्याप्र गोल्वामी जो के काम्य-दर्शन 
सम्बन्धी विचारों का अध्ययन और विवेचन ग्रस्वुत किय्रा जा रहा है। ५ 


के 


काव्य के स्वरूप पर ग्रात्त उनके “विचारों में उनका दृष्टिकोण 
आदर्शवादी था | काव्य एक सीमित एवं कुछु विद्वानों द्वारा आध्य वस्तु ही 
नहीं है वरन्‌ वह सर्वोपयोगी वस्तु है। उनका कथन है--- 

कीरति भनिति भूति भलि सोई। सुरसरि सम सब कह हित होई ॥ 

कीर्ति अर्थात्‌ यश या सत्कार्यो' की ख्याति; मनिति अथांत्‌ उक्वि या 
काव्य और ऐश्वर्य अर्थात्‌ संपत्ति वही मली है जिससे लोकऋल्याण हो, जैसे 
कि गंगा जी जो अनेक प्रकार से सभी का हित करतो हैं। यहाँ पर निश्चयवः: 
तुलसीदास का मन्तव्य यही है कि किसी कुएँ, कील या वाल के पानी का 
सीमित उपयोग है एकक्षेत्रीय हिंत ही उससे होता है; परन्तु गंगा नदी का जल 
अनेक अकार से सवोपयोगी है | यही सत्काव्य की मी विशेषता है। संस्कृत या 
केवल विद्वदुवर्ग की भाषा में लिखे काव्य का भी सीमित उपयोग है; अतः काव्य 
'को बहुजनोपयोगी बनाने के हेतु उसे लोकयांओ में लिखना चाहिए। तुलसी 
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ने काव्य को सुरसरि माना है| साधारण नदी नहीं, जो ग्रीष्म में यूत जाय 
वरन्‌ गंगा जी के ससान काव्य को होना चाहिए जिसमे प्रवाहित भाव-विचार 


3 लनतपगनकतताकीरा नम कर ,काप-ाअअजारलआक 


की धारा युग-युग तक जीवन को सरस बनाती हुई बहती रहे! काव्य किसी 


(8७ ।#क-ब ०-4» 


;मामाण॥ ९ धदइआ 


क्लुद्र, सामयिक या सीमित भाव या विचार को लेकर महान्‌ नहीं हो सकता, 
उसमें चाहे कितना उक्ति-वैचित्य हो और चाहे वह किसी भी उत्तम से ओर 
सुन्दर भाषा में लिखा गया हो 


असन्दिग्ध रूप से तुलसी वस्तु या वर्स्य विषय को महत्व देते या वर्ण्य विषय को महत्व देते हैं, भाषा 
या शैली आदि को नहीं | यद्यपि कबीर के समान उन्होंने संस्कृत की अपेन्ता भाषा 
को अधिक या विशिष्ट महत्व देने की चेष्टा नहीं की; क्योंकि वे उसे देववाणी 
मानते थे और उसके ग्रति उनकी अगाघ श्रद्धा थी; परन्तु उन्होंने काव्य की 
किसी विशिष्ट भाषा को कोई महत्व प्रदान नहीं किया उन्होंने स्पष्ट लिखा है--- 


का भाषा का संस्कृत, प्रेम चाहिए साँच। 
काम जो आये कामरी, का ले करे कर्माँच || 
ओऔर-- हरि जस सुर नर गिरहेूँ, बरनहिं सुकाव समाज । 
हांड़ी, हाटक घटित चरु, राँधे स्वाद सुनाज। 
स्थाम सुरभि पय बिसद अति, गुनद करहि सब पान । 
गिरा म्रास्य सिय राम जस, गावा हि सुनहिं सुजान । 
यहाँ पर तुलसी का दृष्टिकोण स्पष्ट है। भाषा साधन मात्र है ओर 
साधन जितना ही सुलम और सुगम हो उतना ही अच्छा है। उससे साध्य के 
ग्रति अधिक से अधिक ध्यान रहता है। काव्य में भाषारूप साधन यदि दुरूह् 
या बोमभिकल हो यया, तो फिर 'हरिसमिजन के उद्देश्य में कप्रास ओठना!? ही रह 
जावा है । ध्यान भाषा की दुरूहता और जटलता में उलक जाता है और 
वास्तविक उद्देश्य पीछे पड़ जाता है | यदि कहें कि काव्य के लिए. गँवारू भाषा 
उपयुक्त नहीं, वो उसका भी उत्तर तुलसीदास जी यह देते हैं, कि यह वरण्य 
विषय और भाषः के प्रयोग पर निर्मर है। भाषा का कोई दोष नहीं; जैसा कि 
ऊपर के दूसरे दोहे से स्पष्ट है। 
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अपने उपयुक्त दृष्टिकोण को तुलसी ने सिद्धान्त रूप में इस प्रकार 

रखा है-- 
सरल कबित कीरति बिमल, सुनि आदरहि' सुज्ञान । 
सहज वैर ब्रिसराय रिंपु, जो सुनि कर बखान || 

यहाँ बर्य विषय या चरित्र की उच्चता प्रतियादन है । विषय की उच्चता 
का वर्णन, सच्चे निर्मल चरित्र वाले व्यक्तियों का चित्रण, सामाजिक हित के लिए. 
महत्व रखता है। यह लोक को उच्च विचार रखने और उच्च जीवन व्यतीत 
करने की प्रेरणा देता है। इसे कोई भी स्वीकार नहीं करेगा कि समाज में नीच 
कोटि का जीवन बिताया जाब ओर दूषित चरित्र का आदर्श अहण किया 
जाय | इस भावना को लेकर तुज्ललीदास को एकाँगी और आदशंवादी मात्र 
'कहना उचित नहीं, वरन्‌ इसका निष्कर्ष यही है कि उनका दृष्कोण सामाजिक 
था। सभी कार्यों को वे सामाजिक पृष्ठभूमि में देखते ये । अतः काव्य का 
वर्ण्य विषय भी उच्च और निर्मल होना चाहिए । ऐसे काव्य का सुजान आदर 
करेंगे। परन्तु, निर्मत्न चरित्र का सरल-शैली में वर्णन करना वो सरल, नहीं। 
गोल्वामी जी ने लिखा है--“सो न होय बजिंनु विमल मति |?” अर्थात्‌ डडुस 
अकार का काव्य बिना निर्मल या स्वच्छ प्रतिमा के नहीं हो सकता। 

यहाँ पर एक ग्रश्न यह उठता है कि तुलसी वो स्वान्टःसुखाय काव्य 
लिखने वाले व्यक्ति हैं | अवः उनको सुजानों के आदर की क्या चिन्ता थी? 
ओर स्वान्तःसुखाय लिखने वाले व्यक्ति सामाजिक दृष्टिकोण से क्या संबंध ? 
वास्तव में तुलसी का स्वान्तःसुखाब' शब्द व्यज्ञपूर्य है जिसका तात्पर्य यह है 
कि बड़े-बड़े लेखक और कवि उच्च रचना ओर समाज का नवनिर्माण एव 
'परिकार करने तथा सर्वश्रेष्ठ काव्य लिखने का संकल्प करके लेखनी उठाते हैं 
और परिणाम कुछ नहीं होता । यदि उसमें कुछ तत्त्व है, तो इस प्रकार के 
संकलूए द्वारा आत्मप्रचार की कोई आवश्यकता नहीं; वह रचना अपने श्राप अपना 
प्रभाव डालेगी | श्रतः उन्होंने इस ग्रकार का कोई महान्‌ संकल्प प्रस्तावित नहीं 
किया । हाँ, उच्च और निर्मल चरित्र का*चित्रण उनका ध्येय अवश्य है जिसे 
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वह प्रा करना चाहते हैं और जिसका पूरा करना वे सरल नहीं 
समझते | परन्त स्वान्दःसुखाय लिखते हुए भी वे सज्जनों ओर विद्वानों द्वारा 
अपने कवियों के सम्मान की आकांदा रखते हैं। उनकी सभी कवियों से 
याचना है-- 


होउ प्रसन्न देड बरदानू । साधु समाज भनिद्द सम्मानू | 
इसके अतिरिक्त भी काव्य को वे वेयक्तिक झर्थात्‌ केवल एक व्यक्ति य्य 


कवि तक सीमित वस्तु नहीं मानते वरन्‌ उसके सामा जक महत्व और प्रचार व्‌ ओर प्रचार 


पर बिखर रखते है। उनका सिद्धांत है वास रखते है | उनका सिद्धांत है-- 


मणि, माणिक मुक्ता छबि जैसी। 
अहि गिरि गज्ज सिर सोह न तैसी |। 
नूप किरीट तरुनी तन पाई। 
लहहि सकल सोभा अधिकाई :। 
तैसेइ सुकाब कबित। बुध कहई | 
उपजहि अक्ञ्त अनत छबि लहई॥। 
जो श्रवन्ध बुध नहि. आदरहीं। 
सो श्रम बादि बाल कबि करहीं।। 


इस प्रकार ठुलसी का काव्य-प्रयोजन और उसकी कसोटी दोनों ही 
स्पष्ट हो जाते हैं। काव्य का प्रयोजन तो सामाजिक हित है, पर वह केवल 
कवि के द्वारा कह देने मात्र से सपन्न नहीं हो जाता, उसका यह पक्षु तो समाज 
में उसके प्रचार और विद्वानों द्वारा उसके आदर के साथ सिद्ध होती है | मणि 
कैसी भी अच्छी क्‍यों न हो, उसका मूल्य और महत्व खान में नहीं, पारखियों 
के पास जाकर ही उसका महत्व शात होता है ओर विशेषज्ञों द्वारा प्रतिष्ठित होने 
पर फिर स्वंसाधारण मी उसे मूल्यवान वस्तु समझते हैं। और यदि विद्वानों 
और सवंसाघारण दोनों की ही दृष्टि में उसकी विशेषताएं" अलग-अलग ग्रवि- 
मोसित और णहीत हुईं, तो फिर उसका कहना ही क्या ! वह तो सर्वश्रेष्ठ है| : 
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तुलसी का अपना काव्य इसी कोटि का है, यह वे नहीं कहते । विद्वान तथा 
साधारण सभा जन खय्ं उसे श्रप्ठ कहते है | 


'*-कव्य की इलस्ति-- वहाँ पर प्रश्न यह उठता है कि इस प्रकार के काव्य 
का उत्पत्त केस हार्दी है ? नुह्लतीदास का काव्य की उत्त्ति के संबन्ध में बड़ा 
ही स्पष्ट मत इस ग्रकार का है-- 


-हूंदय धनु मति सीप समाना सीप समाना | 
स्वाति साखा. कई सच्चाचा ॥ 
जञ बरघइ वर ब॑ बिचारू । 

| 


होह कबित मुक्तामनि चारू 
हृदय समुद्र है। जिस प्रकार समुद्र विशाल और अगाध होता है, अनेक 


प्रकार की छोटी बड़ी सरिताश्रों का जल उसमें गिरता रहता है और छोटी-बड़ो 
अनेक बीचियां, ऊरमियाँ ओर लहर उम्रमें उठती रहती हैं. उत्ती प्रकार हृदय में 
जीवन के अनेक अनुभव और भाव भरे रहते हैं | उन भावनाश्रों के बीच बुद्धि 
इधर-उधर घूमती रहती है जैसे समुद्र में सीपी। यह मति या बुद्धि प्रतिमा- 
सखरूपिणी है । इस प्रतिमा-रूपी बुद्धि में जो अनेक अनुभव और भावनाओं से 
ओतप्रोत है--जब कोई नवीन सांद्चार आ जावा है, वो कवित्व रूपी मोवियों 
का जन्म होता है| यहाँ पर कविता के कोई अलौकिक कृत्य होने का विश्वास 
प्रकठ नहीं है। अलोकिकता का समावेश केवल खाति-सारदा के रूपक से होता 
है जो वर-वारि रूपी विचार की प्रेरक हैं। विचार जाग्रत होने की क्रिया को हम 
चाहे अलौकिक या अदृश्य प्रेरणा मानें या मौतिक परिस्थितिगत क्रिया; परन्ठु 
भावनाओं के समुद्र के बीच प्रतिमारूपी बुद्धि के अन्तर्गत जब्र वह विचार 
पड़ेगा, तभी कवित्व का जन्म होगा, यह तुलसी का काबव्योर्तत्ति का सिद्धान्त 
है । सौन्दर्यशासत्र का प्रसिद्ध मनीषरी वेनेदेतो क्रोचे मी काव्य या कलाओं को 
कल्पना और मावना द्वारा प्राप्त ज्ञान मानता है; केवल बुद्धि द्वारा प्रात ज्ञान 
नहीं । कल्पना का ठुलसी की सुमति के अन्तर्गत समावेश माना जा सकता है। 
तुलसी ने काव्यांगों का प्रत्यक्षतः विवेचन नहीं किया है, परन्तु उनकी धारया 
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में संस्कृत काव्याचायों के काव्यांग-विवेचन से एक अधिक विशि६्ठ बात दे खने 
को मिलती है । तुलसी ने यद्यप्रि काव्यशास्रीय ठड्ठ से काव्य की आत्मा खोजने 
और सध्ठ ग्रतिगादित करने का प्रथत्त नहीं किया, पर अपने दक्ढ से उन्होंने 
स्पष्ट किया है कि सत्य काव्य की आत्मा है, परत्रह् परमात्मा सत्य स्वरूप 
है, अतः उसका वर्णन उनकी दृष्टि से आवश्यक है। कविता को यदि 
कामिनी माना जाय और शब्द-अर्थ को शरीर, गुणों को लज्जादि गुण 
और अलंकारों को आभूषण, तो उसके लिए भक्तिमावना वस्त्र या साड़ी 
के समान है जिसके बिना उसका सब्र शज्ञार-प्रदर्शन व्यथ है। उनकी 
उक्ति है -- 

कृबि न होउ नहि वचन प्रबीनू। 

सकल कला सब बिद्या हीनू। 

आखर अरथ अलंकृति नाना । 

छुन्द॒ प्रबन्ध अनेक बिधाना ॥ 

भाव भेद रस सेद ,अपारा। 

कृबित दोष गुन बिबिध प्रकारा ॥ 

कृबित विवेद्ध एक नहिं मोरे। 

सत्य कह लिखि कागद कोरे।| 


भनिति मोरि सब गुन रहित, विश्व विदित गुन एक | 
सो बिचारि सुनिहदृरहि' सुमति, जिनके बिमल विवेक | 


उपयुक्त पंक्तियों में तुलसीदास ने 'कब्रित जिवेक' से काव्यशात्न ( या 
काव्यशिल्य विधि) के विविध अंगों का संकेत किया है। शब्द, अर्थ, अलंकार, 
छुन्द, प्रवन्ध-मुक्तकादि, भेद, भाव, रख, गुण और दोष आदि जो अंग हैं उनके 
शान को अपने में ठुलसीदास जी अस्वीकार करते हैं। वे इनके फेर में पड़े 
बिना ही कोरे कागज पर स्वानुभूत सत्य लिख कर प्रकट कर रहे हैं । सभी 
जानते हैं कि उनका अलंकृत सत्य को प्रकट करने वाला अंथ “रामचरित- 
मानस” समस्त काव्य-विवेक को अपने कलेवर में छिपाये है। अतः उन्होंने 


ठुलसी का कावब्य-दर्शन १्०पू, 


उत्त सत्य को पकड़ा जिसका सहन स्वाभाविक्त कथन मात्र काव्य वन 
जाता है | 
लसी का सत्य रामनाम' के रूप सें प्रकट हुआ | यह सत्यलर समनाम 

अथवा भक्ति-मावना काव्य का सार है। यह राम या रामनाम की भक्ति है 
जो अलोकिक आलंबन को लेकर चलने वालो किस्तु रख्त्वरूपा है। मधुमदन 
सरस्वती का मत है कि जिस प्रकार लोकिंक्न आलंबन से सुख का आधार 
सामाजिक का हृदय हो जाता है, वेसे ही अनोकिक आलंज्न से मी रस के 
सुखद स्वरूप की जाग्रति होती है। इस अलोकिक अजंत्रन स्वछय भश्तेस्स 
का ग्रतिपादन काफी हुआ है। अतः भक्ति रखखरूगा है ओर वदि्‌ इस रख- 
खरूपा रामनाम-भक्ति को तुल्लसी पुराण, श्रृवि और साथ ही काव्य का भी सार 
मानते हैं, तो वे आचार्य-परम्परा से प्रमाणित ही हैं, भक्ति-रसाचार्यों से तो वे 
पूर्णतया सम्मत हैं | इसी क्रम में ही उन्होंने कुछ अधिक ब्यायक एवं व्याव- 
हारिक काव्यदृष्टि से लिखा है। 

एहि मह रघुपति नाम उदारा। 

अति पावन पुराण श्रति सारा ॥ 

मंगल. भवन अमंगल हारी। 

उम्रा सहित जेहि जपत पुरारी ॥ 

इसके आगे तुलसी प्रतिपादित करते हैं कि वास्तव में इस राम नाम की 

भक्तिभावना के बिना श्रर्थात्‌ सत्यरूप ईश्वर के प्रति प्रेममाव के बिना चमत्कार 
पूण काव्य भी साथक नहीं है-- 

भनिति बिचित्र सकबि कृत जोर | 

रामनाम जिनु सोह ।न सोऊ॥ 

बिधुबदनी सब भाँति संवारी। 

'सोह न वसन बिना नर नारो ॥ 

सब गुन रहित कुकबि कृत बानी । 

रामनाम नस अंकित जानी ॥ 


१०६ तुलसी-रसायन 


सादर कहहि सुनहि बुध ताही। 
मधुकर सरिस सन्त गुनग्राही ॥ 


यहाँ पर उन्होंने मक्ति के लिए परंपरा से आये काव्य-रूपक में एक 
विशिष्ट ओर अविच्छिन्न वा अनिवार्य स्थान खोज निकाला है। कविता- 
कामिनी के शरीर, अलंकार, गुणों-दोपों ओर यहाँ तक कि आत्मा की चर्चा 
तो अनेक आचायों ने की, पर वस्त्र पहिनाना सभी भूल गये । उन्होंने कविता 
रूपी क्री के लिए रामनाम को वसन रूप माना। बसन से युक्त नारी जिस 
प्रकार अन्य अलंकरणों के अभाव में भी स्वामाविक एवं सहज शोभा को प्राप्त 
होती है; वैसे ही काव्य-विवेक से हीन तुलसी का काव्य भी भक्तिमावना से युक्त 
होने के कारण सहज ही प्रिय हो गया | इसी भाव को स्पष्ट करने वाली उनकी 
पंक्तियाँ हैं-- 


जद॒पि कवित रस एको नाहीं ।' 
राम प्रताप प्रगट एहि माहीं ॥ 
भनत्दतिति भरेस बस्तु भल्लि बरती। 
रामकथा जग” मंगल करनी ॥। 
प्रिय लागिहि अति सवहि' मम, भनित राम जस संग। 
दारु बिचार क्रि करइ कोड, बन्दिआ सलय प्रसंग | 


इस प्रकार भक्तिभावना को ठुलसी ने कविता में सार वस्तु माना है। 

एक और युक्ति से इस सिद्धान्त को सिद्ध करते हुये और क्ुद्ध पाकृत चरित्रों 

का गुणगान करने के विरोध में अपने भाव प्रकट करते हुये तुलसी ने 
लिखा है -- 


भगति हेतु बिधि भवन बिहाई । 
सुमरत सार आवति धाई ॥ 
राम चरित सर बिनु अन्हवाये | 
सो स्रम जाय न कोटि उपाये॥ 


तुलसी का काव्य-दर्शन '.. १७७ 


कवि कोविंद अस हृदय बिचारी। 
गावहि' हरिजस कक्षिमल हारी ॥ 
कीन्हें प्राकृति जन गनगाना । 
सिर घुनि गिय ल्ागि पछिताना ॥ 


इस कथन से काव्य के सस्वन्ध में तुलसी की उच्च ओर पवित्र धारणा 
व्यक्त होती है। यह सत्य है कि यह दृष्टिकोण आज के यथार्थवादी युग में 
विचित्र जान पड़ता है; परन्तु सामाजिक मनोविज्ञान की दृष्टि से यह दृष्टिकोण 
समाज का हित करने वाला है। ठुलसी ने यह नहीं लिखा कि ग्राइृत या 
लौंकिक व्यक्ति का चित्रण या वर्णन ही न होना चाहिये । उन्होंने स्वयं ही 
अपने रामचरितमानस? में मन्थरा, केकेयी, केवट, सुग्रीव आदि के चरिके 
यथार्थ लोकभूमि पर चित्रिठ किये हैं; अतः उनका वात्पर्य यह नहीं है कि. 
काव्य में स्वग लोक के अलोकिक व्यक्तियों का वर्णुन ही करना चाहिये, लोक के 
व्यक्तियों का नहीं । वास्तव में उनका अभिप्राय उस समय की चारण दृत्ति से है 
जिसमें कवि अपने आश्रयदाता के धन और वैभव की प्राप्ति की अमिलापषा में 
उनकी भूठी-सच्ची प्रशंसा करता था ।- निश्चय है कि लोक-हृदय इन अनेक. 
अत्याचारी और दुराचारी व्यक्तियों की प्रशंसा में तन्मय न हो सकता था |. 
अतः उन्होंने यह सिद्धान्त बनाया कि गुणगान करना है तो अलौकिक 
चरित्र वाले परमात्मा का ही ग़ुणगान करना चाहिये। उनके समकालीन 
और पूव॑वर्ती अनेक कवि लौकिक व्यक्तियों की भूठी-सच्ची प्रशंसा कर 
ही गये थे। चन्द, गंग, केशव आदि इनमें अग्रगण्य हैं। केशव ने वो 
इन्द्रजीत को इन्द्र ही बना दिया था और ग्रवीण॒राय को रमा ओर शारदा; 
उदाहस्णार्थ -- 


रतनाकर लालित सदा; परमानंद्हि. लीन । 
अमल कमल कमनीय कर, रमा कि रायप्रवीन ॥| 
राय प्रवीण कि शारदा, शुचि रुचि रंजित अद्भ । 
वीणा पुस्तक धारिणी, राजहंस स॒ुत संग ॥ 


श्०्८ तुलसी-रसायन 


निश्चय है कि इन अनेक व्यक्तियों के सम्बन्ध में लोक को धारणा 
ऐसी न थी। अतः उन्होंने प्राकृत जनों के गुशगान का निषेध किया है; उनके 
-बणन का नहीं | 


इस निषेध का एक और भी कारण है। भरत ओर राम जैसे कितने 
ज्यक्ति हैं जो राज्य-त्याग सकते हैं और अपनी प्रशंसा पर सकुचाते हैं। प्राकृत 
जनों का तो अपनी यशंता से ऐसा अहंभाव जाग्रत होता है कि वें उसके आवेश 
'में न्‍्याव-अन्याव सब कुछ कर सकते हैं| इसलिए कवित्व जैसे प्रभावशाली 
माध्यम का उपयोग सोच-समम्क कर करना चाहिये | इसी के खतरे से बचाने 
के लिए उन्होंने कवि के लिए यह नियम ही।स्वीकार कर लिया कि पग्राकृत 
जनों का गुणगान हो न किया जाब । इसके साथ ही साथ; जैसा कि ऊपर 
कहा जा चुका है तुलसी भक्ति को ही काव्य की आत्मा या सार मानते थे | 
निश्चय है कि लोकिक आलम्बन को स्वीकार करने पर भक्ति प्रशस्ति हो 
जायगी और उसका उच्च, उदात्त रूप प्रस्फुटित नहीं हो सकवा जिसकी सरस 
माधुरी में एक साथ लाखों मनुष्यों के हृदयों में स्विग्बता और आनन्द का 
संचार हो सके | इसलिए कविता में गुणगान का विषय उनके विचार से 
ईश्वर या ईश्वरीव अथवा अलौकिक गयों से सम्पन्न व्यक्ति ही होना चाहिये 
जस दूसरे शब्दां में हम इंश्वर का अवतार कह सकते हैं, सामान्य प्राऊृत 
जन नहीं |. 


... तुलसीदास भक्ति को जीवन का मूल तत्व या सार मानते हैं। इस 
भक्ति की दो अत्रस्थाएँ होती हैं--साधना की और तिद्धि की। सिद्धि की 
अवस्था की पहचान ईश्वर का अनुगप्रह है। इस अवस्था की भक्ति ही भक्त का 
साथ्य है। जिस प्रकार उन्होंने लोकिक जोवन में यह कह मक्ति को सार बत- 
लाया कि-- द 


बहु मत मुनि बहु पंथ पुराननि, जहां वहां मगरों सो । 
गुरु कह्मो राममजन नोको, मोहिं लगत राज ढगरो सो | 


तुलसी का ऋाव्य-दर्शन १०६ 


उसी ग्रकार काव्य के ्षेत्र में भी वे भक्ति सेग्राप्त ईश्वर की कृपा को 

ही सवस्व मानते हैं । यद्यपि उनका विचार है कि सरत्वती जब्र कृपा करती है 
तभी खाती के बूदों के रूप में सुविचार मति रूपी सीप में वरसते हैं और 
कविता रूपी मोती की उत्पत्ति होती है, फिर भी वाणी कृपा किसी की प्रेरणा से 
ही करती है, यह बात तुलसीदास स्पष्ट रीति से प्रतिपादित करते हैं। उनका 
कथन है-- 

सार दारुनारि सम स्वामी | 

राम सूत्रवर अन्तरजामी ! 

जेहि पर कृपा करहि' जन जानी । 

कवि उर अज्ञिर नचावहि वानी। 

इस प्रकार बाणी की कृपा, जैसी तुलसी कवि के लिए. आवश्यक मानते 
हैं, भक्ति से ही प्राप्त होती है | हिन्दों काव्य के प्रसंग में इस _कथन द्वारा एक 
बहुत बड़ा रहस्य सष्ठ हो जाता है | हिन्दी साहित्य के अन्तर्गत बहुत से ऐसे 
सन्तकवि हैं जो विलकुल निरक्षर थे ओर उनको कोई कविता की शिक्षा भी 
नहीं मिली ओर न सस्कार या प्रवृत्ति ही थी।। इनमें कबीर का नाम अल्यशण्य 
है जिन्होंने स्वयं ही कहा है--“मसि कागद छूयो नहीं, कलम गही नहिं हाथ? |. 
साथ ही कवि उनकी दृष्टि में बड़ा ही हेव व्यक्ति है--(यहाँ स्पष्ट «कर देना 
आवश्यक है कि यह कवि सामान्य धारणा का कवि है, तुलसी की धारणा का 
कवि नहीं )| इसके सम्बन्ध ,में उन्होंने स्वयं ही कहा है--“कर्वी कब्ीने 
कबिता मूये कापड़ी केदारों जाई।” अतः महात्मा कबीर की चृत्ति भी कवि 
बनने की नहीं थी। यदि हम आचार्य दश्डी का यह सिद्धान्त भी स्वीकार 
करें कि-- द 
न॒विद्यते यद्यपि पूषवासना ग्‌ णाहुवन्विप्रतिभानऊुत्तमम्‌ । 
श्रतेत यत्नेन वाग पासिता भर व॑ करोत्येव किम्रप्यनुमहम्‌ | 


जिसके अनुसार अभ्यास और प्रयत्न से वाणी की कृपा होती है, फिर 
भी इसके लिए संस्कार की आवश्यकता है। ये संस्कार भक्ति के द्वारा स्वतः बन: 


२१० तुलसी-रसायन 


जाते हैं | इसी से जितने भी पहुँचे हुये मक्त हैं, वे हमारे सामने प्राय: कविरूप 
में आते हैं । आधुनिक युग में भी महर्षि श्री अरविन्द के लिए यह सत्य है ओर 
अन्य भाषाओं के रहस्पवादियों के लिए भी जिनकी रहत्वोक्तियाँ स्वयं काव्य 
के रूप में हमारे सामने य्रक्रठ हुई हैं। वैदिक ऋषि-मुनियों के भी ऐसे अनुभत्र 
'काव्यात्मक ही हैं । इस प्रकार तुलसी के काव्य-दशन में भक्ति का तत्व प्रधान 
है | तुलयी के अन्तर्गत स्वयं मी कवि-प्रतिमा का स्फुर्ण भक्ति का ही परि- 
शाम है-- 
शम्भु प्रसाद समति हिय हुक्लसी। 
रामचरित मानस कवि तुलसी ॥ 

इनकी उत्तियों में कत्रि ओर काव्य के वास्तविक रूप का भी संकेत 
मिलता है | कबत्रि की उक्ति को वे सत्य-गर्भिव मानते हैं। स्त्रयं वे याचना 
करते है -- द 

सपनेहु सांचेहु मोहि, पर, जौ हर गौरि पसाड । 
तो फुर हाउ जा कहेउ सब, भाषा भनिति प्रभाउ ॥| 

अतः कवि को सत्य का चिंत्रण करना ही अ्रभीष्ट है। काव्य में वर्णित 
वस्तु सत्य हो; असत्य न लगे यह आवश्यक है। यह बात दूसरों है कि कवि 
का सत्य दाशनिक या वैज्ञानिक के सत्य से मित्र होवा है। कबि वो सत्य को 
सजीव और साकार रूप में चित्रित करता है | सत्य-चित्रण की इसी सिद्धि के 
लिए. उसे शब्द और अर्थ की साधना करनी पड़ती है। शब्द और अर्थ का. 
ही तो कवि के पास बल है ओर उसके पास कोई शक्ति नहों; परन्तु यह शब्द 
और अर्थ की शक्ति जो प्रभाव डालती है, वह प्रभाव और कोई शक्ति-डाल 
भी नहीं सकती । इसी शक्ति के संबन्ध में प्रसिद्ध दाशनिक इमसंव ने लिखा 
है-+?0०75 896०० क्‍5 पापणवेटए, कांड पा0पठ॥ 45 ]8 9, 5 
छ070$ 76 पर्माएट753ए वंपाला29006 325 6 फीबियाड गाते 
&777725', कवि की इस शक्ति को तुल्नसी बड़ी नम्नता से , स्वीकार करते हैं--- 
+“कबिंहिं अरथ आखर बल साँचा” कह कर। अर्थ और अद्बर दोनों का ही 


वुलपी का काव्य-दर्शन श्श्श्‌ 


हू 6 0 2 ह न पे कल... कक, 
चल होना पूर्ण कवित्व के लिए. आवश्यक है। एक को ही तिद्धि होने पर 
उसका स्वरूप अधूरा लगता है । 
अथ और अक्तर दोनों की सिद्धि होने पर जो रचना प्राप्त होती है, वही 


काव्य है | ठुलसी ने वंसी वाणी को चित्रकूट के प्रतंग में भरत के मँह से कहला 
कर, स्वयं उसका टाका करत हुवे कहा है--- 


सुगम अगम ग्रदु संज्जु कठोरे। 

अरथ अमित अति आखर थोरे॥ 

ज्यों मुख मुकुर मुकर निजञ्ञ पानी | 

गहि न जाइ अस अदभुत बानी | 

यह विशेषता भरत की वाणी के लिए, सत्य है और तुलसी की वाणी के 
लिए भी सत्य है। थोड़े अच्तरों में असित अथ । अद्चार सीचे-साथे; पर अर्थ 
कितना गहरा है. यह सभी जानते हैं | काव्य का यह पूर्य रूप है। थोड़े शब्दों 
में अथ एवं भाव की गहरी अभिव्यनना करने वाली रचना ही काव्य है | काव्य 
के शब्द सामने होते हैं; पर उन शब्दों में परिव्यासत अथ, प्रतित्रिम्बित सौंदर्य 
ओर निगूढ़ भाव-संपत्ति को कोई ही पूर्णंवदा पकड़ सकता है; जितना ही गहरे 
उतरिए, उतना ही और अ्रदूधृत चमत्कार ,दिखिलाई देता है । काव्य के समग्र 
वैभव का उदघाटन सम्भव नहीं - उसमें नित्य नव्यता है, अ्रगाध रमणीयता 
है, अथाह रस है। उसके लिए यह सत्य है कि “जिन खोजा तिन पाइया गहरे 
- पाठी पैठ ॥?? 
संक्षेप में यह तुलसी की काव्य-संबंधी घारणा है। उनके काव्य-दशन 

में प्रतिपादित काव्य का यही स्वरूप उनकी अपनी रचनाओं में सत्र देखने 
को मिलता है।. हम कह सकते हैं कि उनका काव्य-दर्शद सामाजिक एवं 
व्यावहारिक होते हुये भी अत्यन्त उदात्त एवं उत्कृष्ट है और सन्तोष की बात 
तो यह है कि अपनी रचनाओं में उन्होंने उप्ते उतारा है, उसका ढिद्धान्त-अवि- 
पादन मात्र नहीं किया । 


काव्य-कला 


गोस्वामी ठुलसीदास की काव्य-कला, विश्लेषण के लिए. बहुत बड़ा 
विषय है । यहाँ इस पर अधिक विस्तार से विचार नहीं किया जा सकता | इस 
प्रसंग का प्रमुख उद्देश्य उनकी अपनी कला-सम्बन्धी विशेषताओं को स्पष्ट कर 
देने अथवा उनकी ओर संकेत कर देने का है जो उनकी कला-कृवियों को एक 
विशिष्ट आभा और आकर्षण अदान करती हैं। यह कथन निश्चयपूर्वक कहा 
जा सकता है कि ऐसे कम लोग हैं जिनका अपना विशिष्ट व्यक्तित्व उनकी 
रचना में काँकता हुआ दिखाई पड़ता है और उसमें उनकी ऐसी छाप छोड़ता 
चलता है कि अनेक कृतियों के बीच भी हम पहचान कर कह दें कि यह 
उनकी रचना है | ठुलसी की रचनाओं में उनके व्यक्तित्व की छाप विद्यमान 
है । यह छाप ऊपर से स्थूल रूप से हमें उतनी महत्वपूर्ण नहीं जान पड़ती, 
परन्तजेब हम गहरे पैठ कर सूद्धमध्विश्लेषण करते हैं तो पता चलता है कि 
उसके भीतर एक बड़ी व्यापक चेतना विद्यमान है। जिस स्थल को आप 
ध्यान से देखते हैं वही स्थल तुलसी के निजी सिद्धान्तों और धारणाश्रों से 
अंकित है | ओर इस अनुभूति तक पहुँच कर यह प्रकट होता है कि वे कितने 
सजग, दूरदर्शी, सविवेक तथा समग्रभाव लेखक हैं। उनकी चेतना की विद्युत्‌- 
रेखा सवंत्र हमें ककमोर कर बताती रहती है कि यहाँ मी कुछ है। कमी- 
कभी आश्चर्य होता है कि एक ही व्यक्ति राजनीतिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, 
घार्मिक, नैतिक, साहित्यिक आदि सभी पक्षों में एक साथ इतना जागरूक कैसे 
रह सकता है 

ठुलसी उस कोटि के लेखक हैं जिनके सामने भाव-प्रकाशन की क्षमता 
ः का प्रश्न नहीं, वरन्‌ भाषा और शब्दों पर उनका पूरा अधिकार है। उनके 
माध्यम से वे अपने रुदरम विचारों और व्यापक सिद्धाँतों को व्यक्त करते हैं 


क्र जय त्सारा .। है 
| क्न्त्ह [ ५५ र डे 


अपनी रचना में शब्द-प्रयोग, झापा-प्रयोग, अलंकार-माउ-दर्णन, चरित्रच्त्रिणु 
के साथ-साथ जीवन-बायन की विधि पर भी संकेत करते हैं। जीवन की शारी- 
रिंक, मानसिक और आत्मिक सभी प्रकार की उलकनों और समस्याओं को दूर 
करना उनका रचनाओं का उदंश्य हैं, किन्तु इन वातां पर वस्तुत विचार करना 
यहाँ इस प्रसंग का उद्देश्य नहीं है, परन्तु इतना कहना आवश्यक हैं कि इनमें 
से प्रत्येक पक्ष के विशेषज्ञ हैं जो तुलसी की रचनाओं से दैनिक जीवन-चर्या के 
संकेत ग्रहण करते हैं और उन्हें आदइनिऋतम 'खोज-द्वारा प्राप्त भोजन-व्यवस्था 
से तुलना कर सत्य सिद्ध कर देते हैं | यहाँ इस प्रसंग को लाने का मेरा यही 
तात्पर्य है कि कलात्मक प्रदर्शन उनका उद्देश्य नहीं, वरन्‌ कला उनके वास्तविक 
जीवनादर्श अथवा सामाजिक दर्शन के सष्टीक्रण का माच्यम-मात्र है। जहाँ 
तंक कलात्मक दद्धवा कां प्रश्न है, तुलसी उसके प्रदशन से बिलकुल अलग ही 
रहना चाहते है; वे स्पष्ठ कहते है-- 
काव न होड नहिं चतर प्रबीनू | सकल कला सब विद्या हीनू। 
कवित विवेक एक नहद्दि' मोरे | सत्य कहों लिखि कागद कोरे ! 
ओर + ५८ 
कवित रीति नहि जानों कत्रि न कहावों । 
संकर चरित सुसरित मनहि अन्हबावहूँ ।। 

... इस कथन का कारण यह नहीं है कि उनकी कला-सम्बन्धी या काव्य- 
शात्र सस्वन्धी ज्ञान नहीं है, परन्तु उसका प्रमुख कारण यह है कि काव्य!|का 
या कला का जो आदश उनका है, वह ,संभवत्तः उस युग को अथवा उनके 
पूर्व॑वर्ती विद्वानों को मान्य नहीं है। वे ऐसे उक्तिवेचित्य को कभी महत्व नहीं 
दे सकते जिसके भीतर सत्य का समावेश न हो अथवा जिसके भीतर जीवन का 
मार्ग-प्रदर्शन करने वाले उदात्त चरित्र का चित्रण न हो। इसीलिए वे कोरे 
कागद में सत्य का लिखना ही अ्रपना उद्द श्य मानते हैं। साथ ही साथ काव्य- 
कला का व्यापक एवं उदात्त आदर्श स्पष्ट करते हुये कहते है-- 

कीरति भरनिति भूत सलि सोई । सुर्सार सम सब कहँ हित होई ॥ 


प् 


१४ दुलसी-रसायन 


जो समाज के प्रत्येक वर्ग और व्यक्ति का कल्याण कर सके वही कला 
है | यहाँ पर स्पष्ट रीति से तुलसी का कला कला के लिए नहीं, वरन्‌ कला 
जीवन के लिए है, यह विश्वास मली भाँति प्रगठ होता है । 

तुलसी ने अपने जीवन-सम्बन्धी आदर्श में समन्वय के सिद्धांत को आप - 
नाया है जो बहुत कुछ गीता के मार्ग पर है। उन्होंने  मतवाद की 
दृष्टि से राम के व्यक्तित्व में सयुझ और तिर्गण के समस्रय का ग्रबत्न किया 
है। इसी प्रकार अपनी दृष्टि की व्यापक्षा और उदारता के द्वारा अपने 
रामचरितमानस में शैव और वैष्णव आस्थाओं के समन्वय का उद्देश्य रखकर 
शंकर का चरित्र-चित्रण करते हुए उन्हें एक साथ--सिवक स्वामि सखा सिय्‌ 
वी के! के रूप में अंकित किया है। इसी प्रकार लोक-जीवन के व्यावहारिक पक्तु 
के चित्रण में उन्होंने लोक और वेद का समन्वय किया है। शात््र ऋर परम्परा 
दोनों ही विधियों का सम्मान ठुलसी की लोक-ग्रिववा का कांस्य ओर उनके. 
मर्यादावाद का आधार है। यही समन्वय हमें उनके कलापक्ष में भी देखने को 
मिलता है| चाहे शब्दावली हो, चाहे अलंकार हो, चाहे वर्णन हो ओर चाहे 
समस्त रचनाओं की शैलियाँ हों, हम यही देखते हैं. कि तुलसी ने परम्परागत 
शाओय और लौकिक दोनों ही प्रणालियों को समन्वित कर अपनी शैली का 
निर्माण किया है। क्‍ 

जहाँ तक शब्दावली का प्रश्न है, इस सम्बन्ध में अधिक खोज करने 
की आवश्यकता नहीं | ठुलसी की रचनाओं में संस्कृत-बहुल शब्दावली भी है 
और ठेठ. ग्राम्य शब्दावली या लोकप्रचलित शब्दावली भी। यही नहीं, 
शामचरितिमानस के प्रारंभिक मंगलाचरण, स्तोत्र तथा विनयपत्रिका के प्रारंभिक 
पद शुद्ध संस्कृत की रचनाएं. हैं; यथा-- ु 

यस्यगुणगण गणति विमलमति शारदा निगम नारद प्रमुख ब्रह्मचारी । 

शेष सर्वेश आसीन आनन्दघन प्रणत तुल्नसीदा सत्रासद्वारी ॥ 
द वहीं शुद्ध ठेठ भाषा की स्वना भी है-- 

राम कहत चलु राम कहते चलु राम कहत चलु भाई रे । 

_जांहि' त भव बेगारि माँ परिदे छूटत अति कठनाई रे | 


११६ तलसी-रसायन 


यहाँ पर उन्होंने वर्ण्य विषय और वर्णन-पद्धति दोनों ही ओर संकेत 
दिया है | वरस्य॑ विषय यदि लोक के हृदय को आकर्षित करने वाला 
न होगा, तो उसका कोई प्रमाव लोक-भावना के संस्कार करने में नहीं पड़ 
सकता | हाँ, छणिक मनोरंजन चाहे भले हो, परन्तु तुलसी तो काव्य को स्व- 
जुनमं गलकारी बनाना चाहते हैं अतः उसमें विमल कीर्ति वाले व्यक्ति के चरित 
का वर्णन हो | साथ ही वह सरल हो, जिसे सभी लोग समक सके और इस 
ग्रकार उसका उपयोग कर सके | प्रायः होता यह है कि जब देने के लिए कोई 
महत्वपूर्ण विचार या भाव नहीं होता तब हम बड़ी ही क्लिष्ट शैली में लिखकर 
अपने साधारण भाव या विचार को महत्त्वपूर्ण बनाना चाहते हैं किन्तु जिनके 
पास अपने जीवन के प्रयोगों-द्वारा प्रात महत्वपूण. अनुमवों और विचारों का 
भांडार है उनकी भाषा सरल होगी । वह बात हम महात्मा गांधी के जीवन में 
द्वेख सकते हैं ओर यही बात कबीर ओर ठुलसी के लिए, भी सत्य है | 


तुलसी की काव्य-कला की स्वामाविक सरलता का तथ्य यही है कि उनके 
पास इतने गहरे भाव, विचार और अनुभूतियाँ हैं कि वे उन्हें सभी के लिए पूर्ण 
सुस्तष्ट रूप में रखना चाहते हैं। अतः इनकी कला में दुरूहता या क्लिष्ट कल्पना 
नहीं । इनकी कला बुद्धि-प्रधान नहीं । इसके लिए तुलसी ने दो साधनों कोः 
अपनाया है | एक तो उन्होंने अवधी और ब्रज के प्रचलित और लोकव्यापी रूप 
को लिया है और हम कह सकते हैं इनकी भाषा टकसाली है, किन्तु जिस ठक- 
साल में उनकी शब्दावली गढ़ी गई है वह शाख्र-पारंगत पंडितों का ठकसाल 
नहीं, वरन्‌ , वह लोकवाणी का टकसाल है जो सदा ही नवीन शब्द-सिकक्‍्कों को 
ढालता रहता है । ठुलसी के अनेक शब्द हैं जिनका अर्थ आज भी हमारा आम- 
समाज, केवल किताबी ज्ञान रखने वाले नागरिक समाज की अपेक्षा अधिक समझ 
सकता है | किन्तु केवल सरल शब्दों को ही ले लेने से किसी की भाषा सरल 
नहीं हो जाती, जबतक कि उसे स्वाभाविक एवं लोकप्रसिद्ध प्रयोगों में ठालने की 
क्षमता न हो | ठुलसी की इस दिशा में सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इन्होंने 
. पथ को भी-- कविता को भी--इस सरल वाक्य-रचना में ढाला है कि वह हमारे 
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बोलचाल के गद्र से भी अधिक सुज्ञक्ी हुई जान पड़ती है। बड़े-बड़े स्लिष्ट 
भावों का जिस सरलता से तुलसी ने पद्म में प्रकट किया है उवनी सरलता से 
हम उन्हें यदि गत्र में मी प्रकट करना चाहें तो नहीं कर सकते हैं । यह बाव 
रामचरितमानस के संवादों और वर्णानों द्वारा तो स्पष्ट है ही उनके अन्य ग्रन्थों 
में भी पूर्ण प्रगठ हैं | कृष्णणीवावली का एक उदाहरण देखिये-- 


अबहिं उरहनो दे गई बहुरो फिरि आईं | 
सुन मैया तेरी सौं करों याकी टेक लरन की सकुच वे चिसी खाई। 
या ब्रज में लरिका घने हों ही अन्यायी । 
मुह लाये मूइृहिं चढ्दी अंतहु अहिरिनि तू सूधी करि पाई ॥ 
ऐसे ही उनके अनेक उदाहरण हैं | कवितावली में राम के ब्रालसौंदय 
का चित्रण करने वाला एक छुन्द है। जिसमें वर्रमैत्रो, शब्दमैत्री संगीवात्मकवा, 
कोमल कल्पना आदि का जो चमत्कार है, वह ठो है हो; किन्तु उसकी बड़ी 
विशेषवा यह है कि उनके द्वारा प्रकट किये गये भाव को हम अपने गद्र में प्रगट 
ऋरना चाहें तो बड़ी उन्नकन में फँस जाते हैं । देखिये एक छुन्द यह है--.... 
वबरदन्त की पंगति कुंदकल्ली अधराधर पल्लव खोलन की । 


चपला चमके घन बोच जगे छबि मौतिन माल अमोल्नन की । 
चुँघुरारी लटे लटके मुख ऊपर कुंडल ल्ोल कपोलन की। 
नेवछाबरि प्रान करे तुलसी वि जाई लता इन बोलन की | 
इसके और अधिक विश्लेषण करने की कदाचित्‌ आवश्यकता नहीं है । 
'कलात्मक विशेषता शब्द की कृति प्रवाह और कल्पना प्रगट हो रही है । 
दूसरा साधन जिसका प्रयोग उन्होंने अपनी कला को इतनी सरल और 
स्वाभाविक बनाने के लिए, किया है, वह है हमारे लोक-जीवन के देखेसुने पदार्थों 
और व्यापारों से अपने उपमानों, रूपकों और प्रवीकों के चुनने का प्रयत्न । 
उुलसी ने प्रायः अपने अप्रस्तुत व्यापार को जिपके द्वाया वे अस्ठुत को स्पष्ट करना 
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चाहते हैं, ठेठ लोकजीवन से चुना है जिसका सभी को अनुभव है और जिसके: 
द्वारा भाव की तीत्रता का अनुभव सहज ही किया जा सकता है | कुछ उदाहरण 
ही इस बात को छिद्ध कर देगे-- 
नगर व्यापि गई बात सतीछी । छबत चढ़ी जनु सब तन बीछी । 
पीपर पात सरिस मन डोला 
ञ< >< >< 
सो मोपै कहि जाति न केसे | साक बनिक मनिगन गुन जैसे |: 
इती प्रकार-- 
राम नाम अवलमस्ब बिनु परमारथ की आस | 
बरसत बारिद बू द गद्दि चाहत चढ़न अकास || 
पाव पात को सखींचियों बरी बरी को लोन । 
तुलसी खोंटे चत्रपन कल डहके क॒हिं को न | क्‍ 
पेसे ही अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं। इतिहासकार स्मिथ ने तुलसी और: 
कालिदास की उपमाओं की ठुलनात्मक महत्ता पर लिखा है कि अपनी सर्वोत्तम. 
उपमाश्रों म॑ं तुलसी कालिदास से बढ़ँ कर हैं |* 


तुलसी की काव्य-कला की दूसरी विशेषता प्रभावोत्पादकृता.है। तुलसी ने 
जिस दृश्य का, जिस चरित्र का, जिस भाव का या जिस तथ्य का वर्शन किया है 
वह हमारी कल्पना के सामने सजीव रूप से आ जाता है, मन को तन्मय कर लेवा 
है और हृदय पर ग्रमाव डालता है। यह तुलसी के काव्य की लोकप्रियता का 
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रहस्य है | इस प्रमावोत्यादकता का विश्लेषण करें तो हम कई बातें पाते हैं. जो 
इसकी आधार हैं | पहली बाव तो यह है कि ठुलसी का शब्द-संगठन इतना 
मार्मिक है कि वह वर्सन को तुरन्त सजीव और गति-सम्पन्न कर देवा है। शब्द- 
संहिति, पदसंगठन, वर्णमैत्री तीनों ही बातें मिलकर छुन्द को एक विशेष गति 
प्रदान करते हैं ओर दृश्य सजीव रूप में अपनी नाटकीय विशेषता अथवा अपने 
व्यापारों की गतिशीलता के साथ हमारे सामने खड़ा हो जाता है। जिसके दो- 
एक उदाहरण देखिये--- 
जटा मुकुट कर सर धनु संग सरीच | 
चितवनि बसति कनखियन अँखियन बीच 
तुलसी मन रंजन रंजित अद्जन नेन सखंजन जातक से | 
सजनी ससि में समसीले उभे नवनील सरोरुद्द से बिकसे 
कंकन किझिनि नूपुर धुनि सुनि | कहत लखन सन राम हृदय गुनि | 
आनंद उमंग मन योबन उसग रूप की उमंग उमगति अद्ज अक् है | 
गति और क्रिया का सूचक एक उदाहरण देखिये। हनुमान-रावण-युद्ध - 
का प्रसंग है - 
दुबकि दबोरे एक बारिधि में' बोरे एक 
सगन मद्दी में एक गगन डड़ात हैं। 
पकरि पछारे कर चरन उखारे एक 
चीरि फारि डारे एक मींजि मारे लात हैं | 
ऐसे ही--बीथिका बन्नार प्रति अटनि अगार श्रति 
पँवरि पगार प्रति बानर बिलोकिये। 
अध ऊद्ध बानर बिदिस दिसि बानर है | 
मानहूँ रहो है भरि बानर तिलोकिये। 
एक करें धौजत्च एक कहें काढ़ो सौजञ 
एक ओऑजि पानी पी कै कहें बनत न आवनो | 
एक परे गाढ़े एक ढादृत ही काढ़े 
एक देखत हैं. ठाढ़े, कहें पाचक्र भयावनों । 


१२० ठुल सी-रसायन 


तो इस प्रकार हम देखते हैं कि तुत्नती की शब्द-संहिति ऐसी है कि 

समस्त दृश्य, शब्दों के दो-एक आधात पर ही हमारे सामने नाचने लगता है 
ओर हन उससे प्रभावित हुए बिना नहीं रहते | 

इसी को और अधिक ग्रवलवा प्रदान करता हुआ उनका उक्ति-वैचित्र्य 
है, जो उस दृश्य को स्मस्णीय बना देता है। यहाँ शब्द और अर्थ दोनों के 
ग्रयोग की विलक्षणता काम करती है | कथन के न जाने किवने उलठे-सीचे ढल्भ 
तुलसी के काव्य में हमें मलते हैं जो कि हमारे अन्तःकरणु पर स्थायी प्रभाव 
डालते हैं | इस कथन की पुष्टि के कुछ उदाहरण ये हैं--- 

दशरथ राम के बनवास पर सुमनन्‍्त से कह रहे हैं। गीतवावली का 
उदाहरण है-- 


छुनि सुमन्‍्त ! कि आनि सुन्दर सुवबव सहित जिआड । 
दास तुलसी नतरु मोंकी मरन अमिय पिआड।। 
( गीतावली ) 
यहाँ पर 'मरन-अमिय? के विचित्र प्रयोग के साथ साथ भाव की तीव्रता 
भी दशनीय है | ऐसे ही-- 
कोशल्या का कथन है--- 
हाथ मींजित्यी हाथ रहो । क्‍ 
पति सुरपुर स्िय राम लखन वन मुनि ब्रत भरत गद्यो । 
हो रहि घर मधान पावक ज्यों मरिबोइ सव्क दह्यों। 
( गीतावली ) 
मृत्य को ही मवक बनाकर श्मशान की अग्नि के समान मैंने जला दिया 


है अ्रतः अत्र मेरा मरणु संभव नहीं। इस उक्ति में किवना गहरा भाव व्यंग्य रूप 
में निकलता है । 
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ऐसे ही--- 
तनु विचित्र कायर बचन अहि अहार मन घोर । 
तुलसी हरि भये पच्छघर ताते कह सब मोर || 
(दोह्दावली) 
तथा-- 
है निगु न सारी वारिक वलिघते ऋगे हम जोही। 
तुलसी ये नागरिन जोग पट जिन्‍्ह॒हिं आजु सब सोद्दी ॥ 
'कष्णगीवावलो) 


प्रभावोद्यादकता के आधार रूप में आई तींसरी बाव इनका सजीव 
मनोवैज्ञानिक चित्रण है। अपने वरणुनों में पाठक के मन पर पूर्ण अधिकार 
रखने वाले तुलसी के समान कवि क्राठनाई से ही मिलते हैं। इनकी विलक्षण 
मनोवेज्ञानिक सूक का सबके बड़ा प्रमाण तो यह है कि एक भाव के वाद ठोऋक 
दूसरा विपरीत भाव तुलसी के वर्णुनों में आता है और पाठक इतना अधिक 
तुलसी के हाथ में होता है कि वह तुरन्त दूसरे भाव में मी उसी मग्नता के साथ 
बहने लगता है जैसा पहले भाव में बहता भा। वालकांड में पुष्पवादिफझा के 
अंगार के बाद ही वीर, रोद्र, हास्य आदि रसों का क्रमशः निर्वाद इस बात का 
प्रमाण है | तुलसी हमें जब चाहें, कत्र हँसा सकते हैं ओर जत्र चाहें तच्र सला 
सकते हैं | वे क्षण भर में हमें आवेशपूर्ण कर सकते हैं और ठीक दूसरे ही क्षण 
शांत और विवेकपूर्ण स्थिति में ला सकते हैं। इतना तुलसी का हमारे मनवेगों 
पर अधिकार है | द 

तुलसी ने विभिन्न स्थिति ओर अवस्थाओं में पढ़े हुए मानवों का मनो- 
विश्लेषण तो बड़ी रोचकता के साथ प्रस्तुत किया ही है, परन्तु इस दिशा में 
उनका बहुत सफल चित्रण बाल-मनोविज्ञान का है। राम का, -चारों भाइयों का 
तथा कृष्ण का बाल-स्वभाव जितना यथार्थ, सजीव एवं मनोग्राही रूप में एकाघ 
पंक्तियों-द्वारा उन्होंने कर दिया है, वह देखते ही बनता है। दो-एक उदाहरण ये 
हैं:--राम का चारों भाइयों के साथ चित्रण है - 


श्र | ठुलसी-रसायन 


कबहँ सप्ति माँगत आरि करे कवहेँ ग्रतिबिम्ब निहारि डर 
कबहेँ करताल बजाइ के नाचत सात सर्व मनमोद भर | 
कबहूँ रिसियाइ कहें हठि के पनि लेत सोई जेदि लागि अरे । 
अवधेश के बालक चारि सदा तलसी मन मन्दिर में बिहरे | 
इसी प्रकार बच्चों के सुकुमार स्वमाव की ओर कितना सुन्दर संकेत है - 
तुलसी राम के वाल-सुलम-सकमार स्वमाव के लिए कहते हैं-- 
हसे हेसत अनरसे अनरसत प्रतिबिम्बन ज्यों माई । 
यदि कोई उनके सामने हँस दे, तो वे हँस पड़ते हैं और रो दे तो रो 
पड़ते हैं जैसे वे स्वयं उसी का प्रतित्रित्र हों 
ऐसे ही कष्ण के बाल-स्वभाव का एक दृश्य है। गोपिकाए. कष्णु पर 
नटखरटी का दोष लगाती हैं तो अपनी सफाई देते हुए कृष्ण कितने निखर उठते 
हैं, वे कहते हैं-- 
मेरी टेब वूमक्ि हलधर सा संतत संग खेलाबहि 
जे अन्याउ करे काहू को ते सिस मोहि न भावहि ॥ 
हलधर सदा साथ खेलातें हैं, यही प्रमाण है कि वे सीधे लड़के हैं, नहीं 
तो वे साथ ही न खेलाते और वे सदा साथ रहते हैं अतः वे अधिक जानते हैं, 
यह ग्वालिने क्या जाने ? इन शब्दों के साथ अंतिम पंक्ति की सफाई कृष्ण के 
वास्तविक रूए को कितना स्पष्ट कर देती है। यह है तुलसी का मनोवैज्ञनिक 
चित्रण, जो उनकी कल्ा में प्राय फकता हैं। ऐसे चित्रणों से उनकी क्ृतियाँ 
भरी हुई हैं । 


“ “४ ) तुलसी की कला की तीसरी विशेषता यह है कि वह मर्यादापूर्ण तथा 
अफैचित्य और सुरुचि-संपन्न है| तुलसी के वर्णनों और चरित्रचित्रणों में मर्यादा 
का जितना ध्यान रखा गया है वह इतना सबंबिदित है कि उस विषय पर और - 
अधिक कुछ कहने की आवश्यकता नहीं; परन्तु उनकी कल्ना के भीतर जो शब्द- 


योग, वाक्य या पद-रचना और भाव-वर्णंन है उसमें .ओचित्य का जितना: 
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ध्यान ठुलसी को है उतना ध्यान शायद ही किसी अन्य कवि को रहता हो 
यही तुलसी के समस्त काव्य में व्याप्त उनके सचेतन व्यक्तित्व का अ्रमाण है| 
इसे हम कुछ उदाहरणों के द्वारा स्पष्ट करेंगे | 
ठुलसी ने अपने लिए कहा है कि “कवि न होठ नहिं चतुर प्रवीनू | 
सकल कला सब विद्या हीनू |! फिर भी रामचरितमानस में ही आगे चलकर दो' 
एक प्रसंगों में वे अपने को कविरूप में व्यक्त करते हैं जैसे--- 
सीय बरनि केहि उपम्रा देई | कुकवि कहाइ अजस को केई। 
तथा बरतनत रघुबर भरत बियोगू । सुनि कठोर कबि कहिहृहि लोगू। 
यहाँ पर तुलसी अपने को कवि कहते हैं, इसका क्‍या कारण हैं! तुलसी 
अपने को कवि नहीं मानते हैं ओर उनका यह मी विश्वास है कि निर्मल मठि 
के बिना कवित्व नहीं प्राप्त होता । रामचरित का वर्णन करने के लिए वे शंकर 
से इसी प्रकार की मति की याचना करते हैं-. 
सपनेहूँ साँचेहूँ मोहि' पर जो हर गौरि पसाड। 
तो फुर दहोइ जो कहटहेँ सब स्व्रषा भनिति प्रभाउ | 
आओऔर इस याचना के फलखरूप शड्डर कृपा करते हैं ओर इन्हें कवित्व- शक्ति 
ग्राप्त होती है । 


मे 
वे 


संभु प्रसाद सुमति हिय हुल्लसी | 
रामचरित - मानस कबि तुत्सी ॥ 
इस प्रकार श्भर से शक्ति प्राप्त करके कवि बन जाने पर ही ये अपने 
को कवि लिखते हैं, इसके पर्व नहीं | इसी प्रकार इनके अनेक शब्दों के प्रयोग. 
हैं, जो औचित्य-चेतना के ग्रमाण हैं । 
इसी प्रसार ठुलसी ने राम के संपक या प्रभाव से प्रमावित होने वाले 
व्यक्ति के लिए तीन पदों का अ्योग किया--“मन मुद्ति, तन पुलकित, नयन 
- खबित' | कटने की आवश्यकता नहीं कि भरत के असंग में इनका खूब प्रयोग. 
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हुआ है। किन्तु इसके साथ ही साथ तुलसो विनय-यत्रिक्षा तथा दोहवली में 
इसका नियम -सा सष्ट करतें हैं-- 
सुनि सीतापति सील सुमाउ | 
सोद न मन तन पुलक नयन जल सो नर खेहर खाउ ॥ 
'वथा >८ )< >< 
रहै न जल भरपूरि राम सुत्रस सुनि रावरो। 
तिन आँखिन में धूरि भरि मूठी मेलिये । 
तो जहाँ पर ऐसे प्रसंग हैं कि राम के प्रेम या प्रभाव का चित्रण हुआ, 
'छुलसी इस पदावली का प्रयोग करना नहीं भूले हैं, यथा - 
पुल्के नूप गोद लिये । 
>< >< >्‌ 
जानकी नाह को नेह लखो पलकों ततु बारि विज्ञोचद बाढ़े। 
हर >< >< > 
तुत्नसी अवि प्रेम लगी पलक पुलकी लखि राम द्विये महदि' हैं । 
>< > >८ 
प्रेम पुलकि उरतलाई सबन सब कहति सुमित्रा मैया। 
इसी प्रकार भाव-बर्णुन में सवंत्र औचित्य का ध्यान तुलसी को है, परन्तु 
इस ओचित्य का नाम सुनकर यदि कोई यह धारणा बना ले कि तुल्नती एक 
नैतिकता का उपदेश करने वाले नीरस-से कवि होंगे, यह उसका भ्रम है | ठुलसी 
ने प्रेम और हास्प का बड़ा ही मार्मिक वर्णन किया है। इतना उत्कृष्ट और 
गहरा प्रेम-वर्णन है कि जितना कृष्णप्रेमी कवियों का है, उससे कम नहीं ! कृष्ण 
प्रेम के अन्तर्गत परकीय-प्रेम में मर्याद[ छोड़ कर क्रण के अनुराग को ग्रहण 
करने का वर्णन है ओर यही प्रेम का चरम उत्कर्ष है कि उसके सामने कोई 
बाधां और बन्धन नहीं। इस प्रेम का ठंकेत करने वालो एक प्रसिद्ध उक्ति है-- 
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बावरी जो पै कलंक लगो, तो निसंक हें काहे न अंक लगाव॒ति;! यह पराकाष्ठा 
है। यहाँ यह कह देना आवश्यक है कि तुलसी भी प्रेम-चणुन में इसी सीमा तक: 
चले जाते हैं। बन जाते हुये राम के सौन्दर्य ओर शील पर मुग्ध होकर 
मार्गवासी स्त्रियों की प्रेम-दशा कृष्ण की उपयुक्त प्रेमिका से कम नहीं। 
देखिए-- 


(१) जिन देखे सखी सति भमायहु ते तुलसी तिन तो सन फेरि न पाये 
(२) सादर बारहि' बार सुसाय चितें तुम त्थों हमरो मन मौहें। 


इनमें प्रथम में सौन्दर्य ओर दूसरे में शील पर मुग्धता है; वनग्राम की 
स्री कहती है । 


धरि धीर 'कहैं चलि देखिय“जाइ जहाँ सजनो रजनी रहिहै। 
कहि है जग पोच ने सोच कछू फल लोचन आपने तो लहिहई । 
सुख पाई हैं काने सुने वतियाँ कल आपुस में कछु पे कहिहँ । 
तुलसी अति प्रेस लगी पल्षके पुलकी लखि राम हिये महिदै। 


प्रथम वीन पंक्तियों में प्रेम को पराकाष्ठा तक पहुँचाकर अन्तिम पंक्ति 
में उन्होंने उसे मर्यादित बना दिया है | अप प्रेम में वह स्री विमोर हो जाती 
है और उसी अवस्था में वह राम का दशन अपने हृदय में कर लेती है और 
इस प्रकार उनके पीछे लगकर लोक-मर्यादा को मज्ञ करने की आवश्यकता नहीं 
पड़ी | इसी प्रकार का ओचित्यपूर्ण प्रेम ओर हास्य अपने उत्कृष्ट रूप में पुष्प- 
वाटिका प्रसंग में भी विद्यमान है। यह ओचित्य उनकी काव्य-कला की प्रमुख 
विशेषता है | इस ग्रकार हम कह सकते हैं कि तुलसी ने अपने काव्य में ओचित्य- 
सिद्धान्त का पालन किया है | 





ने अनेक स्थानों पर विभिन्न भावों तथा दृश्यों के ऐसे वर्णन किये हैं जो अपने 
चरम उत्क् में हैं। अपनी उदात्त प्रतिमा केबल पर ही ठुलसी ने राम और 
सीता के व्यक्तित्व में जो चस्मसौंदर्य, चरमशील और चरमशक्ति का समावेश: 
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किया है वह हमारे लिए एक इतने बृहद्‌, व्यायक और उच्च मानदरड का काम 
करता है कि उससे जब हम विश्वकाव्य के नायक और नायिकाश्रों को नापते हैं, 
तो वे हमें जचते नहीं । यही नहों, राम ओर सीता के चरिक्र-चित्रण के अनेक 
अन्य प्रवास भी किये गये हैं, परन्तु हमारे सामने जो तुज़्सी का दिया मानदशड 
है, कसौटी है, उसमें वे खरे नहीं उतरते; इतना ही नहों रावण, मस्त, हनुमान 
आदि के चरित्र में भी उत्कष हमें देखने को मिलता है। वह तुल्लसी की बृहत्‌ 
कल्पना, व्यापक अनुभूति तथा यथा ज्ञान का द्योवक है। रावण के परम धीर 
चरिंतर का जिस उदात्तता से तुलसी ने चित्रण वकिया है, वह तो सराहनीय है 
ही, उसने भी सराहनीय वो यह तथ्य है कि व्यंग्य से वे राम की उच्चवा का 
चित्रण कर रहे हैं | 
एक अन्य प्रमुख विशेषता जो तुलसी की कला की है और जो हमारे 
लिए आज सत्रसे महत्त्वपूर्ण है, उसकी प्रेर्णात्मकता है | अपने उदात्त चित्रणों 
द्वारा उन्होंने हमें जीवन-सम्बन्धी प्रेरणा प्रदान की है । उनके चित्रणों से कोन 
प्रमाविव नहीं होवा । जत्र तुलसी कहते हैं--- 
- तुज्लसी चातक साँगनो एक एक घन दानि। 
देत जो भू भाजन भरत लेत जो घूँटक पानि ॥ 
तब हमें दानी बनने की तथा उदारता की, याचक के संयम की एक 
साथ प्रेरणा मिलती है | ऐसे ही अपने आश्रित को आश्रय देने की प्रेरणा 
तुलसी किन शब्दों से देते हैं--- 
तुश़्सी तन जल कूल को निरबल निपट निकाज । 
के राखे के सेंग चले बाँद्द गहे की लाज॥ 
जब तुच्छु तिनका आश्रित का इतना साथ देता है, तब्र समर्थ मानव क्‍यों 
न देगा ! द द द 
आज युग बदल गया और जीवन-सम्बन्धी बहुत सी मान्यवाएँ भी 
बदल गई हैं, फिर भी तुलसी के युग की अनेक मान्यताओं को न मानते हुये भी 
उनके उदात्त दृष्टिकोण से प्रभावित हुए बिना हम नहीं रह सकते | 
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इस प्रकार वे अरनी रचनाओं में व्यात तथ्यों के द्वारा हमें स्वस्थ 
जीवन व्यतीत करने तथा सामाजिऊ उन्नति में साथ देने की प्रेरणा देते हैं । साथ 
ही वे अपनी सरज्ञ, स्वानातिक्र. लोक-सुन्रभ कज्ञा से प्रेरित करते हैं कि कला 
किसी विशिष्ट वर्ग की नहीं; वरन्‌ सम्पूर्ण मानव-समाज को है, जन-जन कला- 
कार एवं कलाप्रेमी हो सहझता है ओर वास्तविक कलाकृति वह है जिससे सभो 
लाभ उठा सके | तुलसी ही के शब्दों मं--- 


कीरति भनिति भूति भज्षि सोई ॥सुस्सरि सम सब कह हिल होई ॥ 
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. आज के युग में जीवन की सभी बातें राजनीति प्रष्ठ भूमि पर देखी 
जाती हैं| शतान्दियों की दासता के कारण, राजनीतिक बन्धनों से मुक्ति हमें 
राजनीतिक चेतना की महत्ता बता रही है। और सभी वस्तुश्नों को राजनीति के 
रंग से रंगा हुआ दिखाती है, पर, यह दृष्टिकोण और यह भावना भारतीय 
जन-समूह की सावकालिक नहीं हो सकती न रही थी और न रहेगी ही | 
राजनीतिक स्वतंत्रता की ग्राप्ति और रक्षा हमारा उद्देश्य अवश्य है ओर उसके 
बिना काम भी नहीं चल सकता, पर देश की स्वतंत्रता को रक्षा जनसाधारणु 
का दैनिक कार्य नहीं हो सकवा | इस रक्षा का उत्तरदायित्व कुछ के सिर पर 
इहेगा--हाँ, समय पर सभी साथ दे सकते हैं | जो विशाल भारत देश के जन- 
साधारण के जीवन की गतिविधि इस रूप में नहीं समझते, वे कभी-कभी इस 
परिस्थिति की उल्टी व्याख्या कर बैल्ते हैं। और कहते हैं कि मास में राज- 
नीविक चेतना का अभाव रहा है। यथार्थ में भारतीय राजनीति सदा ही धर्म 
की अनुगामिनी रही है। “घर्म?? का अर्थ समझने में यदि हम भ्रम न करें, तो 
हम, समाज्ञ तथा व्यक्ति को धारण करने वाले, विकासात्मक कत्त व्यों को 
धर्म कहते हैं और इस दृष्टि से धर्म बड़ी व्यापक वस्तु है, जिसका हम साम्प- 
दायिक अर्थ लगा कर उसका अपमान करते हैं। मानव धर्म शास्त्रों तथा रूटृतियों 
में मनुष्य का तथा जाति, समाज और व्यक्ति का धर्म बताकर उसके दैनिक जीवन 
की व्यवस्था करने का प्रयत्न किया गया है | उस घम का हम तिरस्कार नहीं 
कर सकते | राजनीति भी इसी प्रकार का एक धर्म है। जिसमें राजा और 
शाज्याधिकारी अथवा सचिव; मंत्री, अमात्य आदि एक विशेष प्रकार के नियमों 
आर सिद्धांतों का पालन करते हैं| अतः यह राजधरम या राजनीति हमारे देश 
में व्यापक धम का एक अंग मात्र रहा है। सम्पूर्ण धर्म को इसने अस्त नहीं, 
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श्र . 


किया । विशेष अवसरों पर अवश्य इसे प्रधानता निल्ती रही है। जैसे महा- 
भारत में अथवा, गुप्तकाल में | 

ऊपर कहे कारण से राजनीति से साथ-साथ भी धर्म का तिरोमाव नहीं 
हो सकता और जनसाधारण अपने व्यापक्र मानव धर्म ओर समाज धर्म का 
पालन सदा ही करते रहें, यही सबसे अच्छा है| क्योंकि साधारण व्यक्ति के 
ब्यापक-घधर्म का पालन करना, आयद्धम का पालन करने से सरल है | जब्र जन- 
साधारणु-आपद्धम या युद्धवर्म का पालन करने के लिए वाघ्य होते हैं तत्र 
समभना चाहिए कि शासन-व्यवस्था क्षीणु ओर निननल हैं | अन्यथा ऐसा अवसर 
व्यापक युद्धकाल में ही आता है जब शासक ओर जनता दोनों उसमें ही 
व्यवस्थित दंग से तत्यर होते हैं । 


धरम और समाज, जन और घन की रक्या के लिए शक्ति की आवश्यकता 
होती है । तेजस्वी नेताओं को अपनी भी शक्ति होती है और उनके तेज, पताप 
और शौर्य के साथ जहाँ जनता की शक्ति मिल जादी है, वहां विजय निश्चित _ 
है । विवेक पूर्ण, दूरदर्शी नेतृत्व के साथ जहां भी विश्वास्पूर्वक बल का प्रयोग 
होता है वहाँ हार नहीं हो सकती । इसी की ओर संकेत करते हुए ग्रीव्य में 
कहा गया है :-- हु 


यत्र योगेश्वरो ऋष्णोयत्र पार्थों घनुघरः । 
तत्र श्रीवजियो भूतिध्र्‌ वा नीतिम॑तिर्मस ॥ 
समस्त राष्ट्र की सेना का प्रतीक अज्जु न हैं ओर विवेक संचालक के. 

प्रतीक कृष्ण है । राजनीति और राष्ट्र धम का यह महत्वपणु तथ्य है | 
परन्तु यह राज्यधर्म का युद्ध-सस्बन्धी एक पद्चा है, सम्पर्ण राज्य धर्म 
केवल विजयों-द्वारा ही पालित नहीं होता. वरन्‌ शान्ति, सुव्यवस्था और समृद्धि 
के द्वारा प्रकट होता है। अतः पूरे राज्य धम को समझने के लिये हमें दोनों 

पक्ष देखने आवश्यक है । 
_ये दोनों पक्ष हमें बड़ी उन्दरता से महात्मा ठुलसीदास द्वारा चित्रित 
६ क्‍ 
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राम के चरित्र में देखने को मिल सकते हैं | ठुल्लती ने जहाँ पर धर्म और समाज 
की सुन्दर और आदर्श व्याख्या की है, वढी पर राज-बम! की ओर भी उन्दर 
संकेत किए हैं और इन संकेतों के द्वारा; एक विशिष्ट पर्॒शता के युग में भी 
उनकी विलक्षण प्रतिमा पर आश्चर्य होता है । 
तुलसी का राज्य 'राम-राज्यः के रूप में अमिव्यक्त हुबश्ना है परन्तु उस 

रामराज्य की महत्ता और आवश्यकता बताने के लिए उन्होंने कलियुग का भी 
चतुराई से चित्रण किया है | “रामचरित मानस” का कलियुग चित्रण जैसा पहले 
कहा जा चुका है तत्कालीन परिस्थिति का चित्रण था। यदि उस युग के सम्बन्ध 
में सीवे दंग से कोई इतनी आलोचना कर देता, वो राजनीतिक दंड मिलना 
निश्चित था| परन्तु गोस्वामी जी की चठराई और प्रबन्ध कौशल, इस बात में 
है कि सपष्टबात कहने पर भी किसी की भी इस प्रकार सोचने की बुद्धि न हुईं । 
अशिक्षित और अयोग्य राजाओं वथा एकांगी राजनीति की आलोचना 
करते हुए. उन्होंने लिखा हैः-- क्‍ 

गोंड गँवार नृपालकलि यत्रन महा महिपाल। 

साम न दाम न रोद, कलि, केवल दंड कराल ॥ 


सप्ठ है कि उनका संकेत किस कलियुग. से था। यथार्थ में उनकी 
व्याख्या, आलोचना सच्चा थी यदि कोई भी ठुलसी के विचार ,का राजा होता 
तो रामराज्य का बरता जाना निश्चय था, पर धार्मिक आर राजनीतिक कास्यों 
से ऐसा न हो सका । 


राज्य व्यवस्था के सम्बन्ध में विवशवा होते हुए भी गोस्वामी जी ने 
समाज को रामराज्य का आदर्श अवश्य प्रदान किया | इसी कारण से उनका 
धमचरितमानस” जिस आदर्श की स्थापना करने में प्रथत्वशील है वह शील पर 
प्रमुखता आधारित है | राजनीतिक दृष्टि से तुलसी के समय में “'कलियुग” की ही 
व्यवस्था थी, पर समाज में उन्होंने 'रामराज्य' की पूरी व्याख्या को। जिसका _ 
अमाव आज भी, हमारी ग्राम संमाज की अपढ़ तथा अर्दशिक्षित जनता के 


७०० ॥॥०+ “#करक ० हमयवा>ओमलरटतआ 4० ह 
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आदरशं एवं त्यागमय व्यवहारों में देखा जाता है | स्ली-समाज में आज भी कितनी 
ही अशिक्षित किन्तु आदश माताएँ हैं, जो राम के द्वारा स्थापित आदश्श और 
मर्यादा की पग पग पर रक्षा करती हैं | महात्मा तुलसीदास स्त्रयं 'रामराज्य! में 
रहे ओर सभी को खरे कलियुग के बीच 'रामराज्य” की व्यवस्था करने की विधि 
भी बता गए। उनकी इस प्रकार की सूक, पिछले दिनों की राज्यों में बनती हुई 
अस्थायी जन-सरकारों की कल्पना से कम महत्व नहीं रखती | 


तुलसी का कलियुग वरणन' भुरुंडि-कथा के अन्तर्गत अपना अलग 
महत्व रखता है | उसका वर्णन हमारे सामने न केवल रामराज्य से विषमतवा 
ही स्पष्ट करता है | वरन्‌ वह तत्कालीन जन-परिस्थिति का द्योतक है । आज भी 
हमारी परिस्थिति बहुत कुछ वेसी ही है, उसका एक दृश्य देखिए :--- 


मारग सोइ जकहँ जो भावा। पंडित सोइ जो गाल बज्ञावा ॥| 
मिथ्यारंभ दंभ रत जोई । ता कहूँ सन्त कद्दइ सब कोई | 
सोइ सयान जो परधन द्वारी । ज्ञो कर दंभ सो बढ़ आचारी [| 
जा कद्दू कूठ मसखरी जाना । कलियुग खोई गुनवंद बखाना ,। 
इस प्रकार अन्य विषम परिस्थितियों का वर्णन है। जनता मूढ़, दुश्खी 
आर अधमरत है । जनता की यह दुःखमयी दशा, ठुलसी का यह विचार है कि 
राजा या शासक की कुनीति और दुराचार के कारण होती है। जब शासक 
अपना घम पालन करता है तभी प्रजा भी सुखी, सदाचारी और समृद्ध रहती है। 
आजकल संसार में राजतत्र समाप्त हो रहे हैं और लोकतंत्रों की स्थापना हो रही 
है | इसका मुख्य कारण यही है कि राजा की सदृबृत्ति पर ग्रजा का विश्वास 
नहीं है | राजा स्वेच्छाचारी और अत्वाचारी होकर बरात्र यह प्रमाण देते 
हैं कि उनके हाथों जनहित सुरक्षिव नहीं । पर ठुलसी का राज्यादर्श ऐसे गजा 
या शासक की ऋल्मना करता है जिसका व्यक्ति गत स्वार्थ कुछ है ही नहीं | त्याय 
ही जिसका व्यवहार है, तथा लोकादर्श और लोकहिंव जिसका नियम है। राम 
के विवाह के पश्चात्‌ राजा ने अपनी इच्छा होते हुए भी राम के राजविल्षक 
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दी रवयं घोषणा नहीं की, वरन्‌ मंत्रियों ओर पंचों से पूछ कर उनकी इच्छा 
जाननी चाही :--- 

जो पाँचे मत लागें नीका। करहु हरिष हिय रामहि' टीका। 

मंत्री मुदित सुनत प्रिय बानी । अभिमत-बिख परेड जनु पानी । 

परन्तु त्यागमय आदर्श राम में देखने को मिलता है। यह निश्चय 

जानकर कि राम का अभिषेक होने जा रहा है, राम प्रसन्नता से नाच नहीं उठे 
और लोगों को भोज ओर दावतें नहीं देने लगे , वरन्‌ उन्हें राज्य का भार अकेले 
अपने हाथों लेना अनुचित जंचा, वे सम्मिलित उत्तरदायित्व के पक्चपाती थे 
क्योंकि वे अच्छी प्रकार जानते थे कि शासक होने का अथ चैन और मौज 
नहीं, त्याग ओर कार्य है। अतः उन्होंने सोचा :-- 


जगमें एक सद्भू सब भाई। भोजन सयन केलि लरिकाई। 
विमल वंश यह अनुचित एकू । बन्धु विहाय बड़ेहि अभिषेक | 


यदि सभी के हाथ, राज्य का कार्य रहता और सभी पर राज्य 
संचान्नन का सम्मिलित भार रहतूा, तो न राम का बनक्ास ही होता और न इस 
ग्रथा के कारण जो इतिहास में अनेक भाइयों के रक्तपात हुए. हैं, वही होते | 
अतः तुलसी के आदर्श का, राम के तक में सुन्दर संकेत उपस्थित हैं | 


राम को सभी चाहते थे, उसका कारण उनका सीन्दर्य-और शील था 
ओर राम विजयी होकर एक आदर्श राज्य की स्थापना कर सके, इसका ' 
कारण उनकी शक्ति और नीति थी। राम के व्यक्तित्व का पूर्ण प्रकाशन ठुलसी- 
द्वारा रामचरित मान में ही हो पाया है, इसके पूव नहीं। अतः राम के 
आचरण, व्यवहार और नीति में तुलली की कल्पना और धारणा का प्रमुख 
हाथ है । राम, धरमशील, नीतिकुशल ओर वीर हैं । धर्मशीलता राजा का प्रमुख 
. गुण है। इसके विपरीत होने पर वह स्वेच्छाचारी हो जाता है, इसी कारण भरत 
ने राम की ग्रशंसा करते हुये राजा का धमशील होना एक परमावश्यक गुण 
बताया है। 
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कहों साँच सब सनि पतिपाहू । चाहिय धरमसोल नरनाहू। 
मोहिं राज़ हठि देहहु जबहीं | रसा रसातज्न जाइंहि तबद्दी । 


इस कथन का निष्कर्ष यह नहीं कि मरत घर्मशीज् ओर नीतिद्च नहीं, 
चरन्‌ वाटर्य यह है कि राजा में यह गुण प्रनुख रूप से होना चाहिये। राम में 
यह घमशीलता अपनी चरम सीमा में मोजूद है। खाद्यु सजनों की रक्षा करना 
झौर आततायियों को दश्ड देना, राम का स्वभाव है। बन में राक्षतों-दारा 
खाये हुये ऋषियों की हड्डियों का ढेर देखकर उन्होंने मुनियों से पूछा कि ये यह 
हड्डियां किसकी हैं, तब मुनियों के उत्तर को सुनकर उनका हृदय कण्णा से भर 
गया था | ठल्लसी ने लिखा है :-- 
निश्चिचर निकर सऋल मुनि खाये | सुनि रघुबीर नयन जन्न छाए । 
राम इस प्रकार का अत्याचार नहीं देख सकते ये | निर्दोष, तपत्या- 
निरव और सदत्त्त मुनियों पर आतवायियों का अवाचार देखकर राम को बड़ा 
रोष हुआ ओर उन्होंने इस अत्वाचारियों के नाश की प्रतिश की ३-- + 
निसिचर दीन करों महि, भुत् उठाइ पन कीन्द | 
सकल मुनिन्ह के आश्रभन्हिं, जाय जाय सुख दीन्ह | 
यह राम की वीर मावना है | प्रजा पर अत्याचार करने "वाले को दण्ड 
देना राजा का कततंव्य है और राम इस कत्तव्य से कमी विमुख नहीं हुए. । 


राम की नीवि-पर्-शीलता ओर वीरता के कारण ही सुप्रीव से मैत्री 
हुईं | बालि का वध ओर सुग्रीव का फोड़ना यह राम की सुनीति का परिणाम 
था | राम धर्मशीज्ञ तो थे ही, पर नीचों को दश्ड देना भी वे जानते ये । राम 
ने समुद्र से विवव-भरो नीति का गस्ताव किया पर जब उससे काम न चला, तब 
दण्ड का भी सहारा लेने में उन्हें किंचिन्मात्र हिचक न हुई । 


विनय न मानत जलधि जड़, गए तीन दिन बीवि। 
बोले राम सकोप तब, बिनु भ्रय होय न प्रीति। 
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राम के चरिक्र-द्वारा स्पष्ट, नीति के अतिरिक्त तुलसी ने अन्य कथनों में 
भी राजनीति के झुन्द्र सिद्धांतों का निरूपण किया है। ये विशेष रूप से दोहा- 
वली में मिलते हैं | तुलसी का विचार है कि जो यथार्थ में सच्चा नीतिश्ञ और 
प्रजापालक राजा है, वह ईश्वर के आदेश को सममभता है | $राजा जैसा करता 
है, वेती ही प्रजा भी हो जाती है | अतः बुद्धिमान राजा को विचार कर, ईश्वर 
की इच्छा समककर कार्य करना चाहिए :--- द 
काल विज्ञोकत ईंस रुख, भानु काल अनुहारि | 
रविदिं राउ, रा्जाह प्रजा, वुध व्यवहरहि' विचारि। 


राजा के सचिव, मन्त्री ओर संगी मले होने चाहिये क्योंकि इनका ग्रभाक 
बुरा ओर मला राजा पर पड़वा है तुलसी ने लिखा है। 
जथा अमल पावन पवन, पाइ कुसन्ञ सुसब्न। 
कहिय कृवास सुवास तिमि, काल महदीस श्रश्नंग । 


राजा के गुण 
राजा में प्रजापालन के स्वॉभाविक गुण होने चाहिये, और भला राजा 


वह्दी है जो प्रत्येक प्रकार से जन-कल्याण और समृद्धि के कार्य करता है। ऐसा 
राजा प्रजा के भाग्य से ही मिलता है। 


माली भानु किसान सम, नीति निपुन नरपाल । 

प्रजा भाग बस होहिंगे, कबहूँ कबहेँ कलि काल ॥ 
माली का कार्य है, पोधों की काठ छाँट करना, पुराने पत्तों ओर हानि- 
कारक घासों को काटकर दूर करना और उनकी सुन्दर और आवश्यक बाढ़ के. 
लिए, रू धना और पानी से सींचना । राजा का भी कार्य प्रजा के ग्रति होता. 
है। वह अपने जनों के बीच उपस्थित दोषों और बुराइ्यों को कानून लगा कर 
दूर करता है, दुष्टों को दण्ड देता है और सब अकार से सुरक्षा और समृद्धि 
के समान जुटाता है। सूर्य के कार्य पौधों को रूप, रंग, प्रकाश और गर्मी देना, 
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जलबृष्टि करमा आदि हैं। राजा के लिए भी सभी प्रकार से प्रजा की उनबति 
करना कर्तव्य है। इसी प्रकार किसान खेत को जोतता है, वोता है। अन्न 
उत्पन्न कर सब्रको खाने को देता है | राजा भी इसी य्कार से अ्नुतज्ञाऊ देशको 
उपजाऊ बनाता है। अरक्षित की रक्तचा करता हैं ओर सबके पालन का भार 
ग्रहण करता है। अतः जिस राजा में तीनों तरह के गुण हों। वह सच्जमुच 
दुलभ है | 
इसी प्रकार तुलसी ने राजा को कर लेने के सम्बन्ध में एक सुन्दर 
सुझाव दिया है । वे कहते हैं :-- 
वरषत, हरषत, लोग सब, करषत लखे न कोइ | 
तुलसी श्रजा सुभाग तें, भूप भानु सो होइ ॥ 
राजा को कर इतना कम और इस ग्रकार से लेना चाहिए. कि कर लेते 
समय किसी को जान न पड़े, पर उसके बदले में जब्र सुख, समूद्ध की वर्षा हो 
तो सभी देख कर प्रसन्न हों और कहें कि राजा बड़ा दानी और प्रजापालक है | 
यह शिक्षा हमें सूर्य से प्राप्त होवी है। सूबे थोड़ा-थोड़ा करके पानी सोखता है।* 
उस समय हमको कुछ भी नहीं जान पड़ा पर जब वर्षा में वही पानी बरसता है 
तो सारा विश्व तृप्त हो जाता है। अ्रतः अर्नेंक बावों में राजा को प्रकृति के 
व्यापारों के शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए | 
राम के जीवन के रूपक-द्वारा ठुलसी के नीचे लिखे दोहे से राजनीति 
का एक रुचिर तथ्य स्पष्ट किया है :-- 
भमि रुचिर रावन सभा, अंगद पद महिपात्न | 
धरम राम, नय सीय बेल, अचल द्ोत सुभ हाल । 
रावण की समा में राम ओर सीता के वल से अंगद ने अपना पद्‌ 
रोपकर रावण के सभी योद्धाओं को ललकार दिया था, पर कोई उनका पद हटा 
न रुका | ऐसे ही धरम और नीति के बल पर इस प्रथ्वी पर राजा श्रचल रहता 
है | तुलसी के विचार से राजा को अपनी प्रजा, राज, धन आदि शांत और 
त्यागी सचिवों के हाथ सोपना चाहिए । उपयुक्त सचिवों से ही राज्य की प्रतिश 
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होती है और स्वार्थी, अनुद्योगी, क्रोधी और विलासी सचित्रों से सारा राज्य- 
काज चॉपट हो जाता है। एसे ही स्वामी ओर सेवकों के बीच राज्यानुशासन 
का भी होना परमावश्यक है | सेवक सदा आज्ञानुसार काम करने वाले हों यह 
ठीक है, पर राजा को उनके मरण-पोषण ओर खसंबृद्धि का ध्वान रखना चाहिए। 
इस दथ्य को सरष्ट करते हुए तुलसी ने लिखा है :-- 
सेवक कर पद नयन से, मुख सो साहेब होइ। 
तुल्नप्ती श्रीति कि रीति सुनि, सुकवि सराहहि सोइ । 
त्यागी मन्त्री हो; पर साथ ही-साथ यह भी आवश्यक है कि ये निर्मय 
होकर मंगल और अमंगल की बात राजा को बता सके, तभी राजां और प्रजा 
का कल्याण सम्भव है | यदि ये राजा के आतंक अथवा मय के वश वही बाव 
कहें, जो राजा को ग्रिय हो तो राज्य का नाश निश्चित ही है। गोस्वामी जी ने 
लिखा है :-- द 
मन्त्री, गुरु अरु वेच्य जो प्रिय बोलहि भय आस । 
राज घरम, तन तीन कर होइ वेग ही नाख।॥ 
अतः मन्त्रियों को इस प्रकार की स्वतन्त्रता अवश्य होनी चाहिये । जो 
राजा था राजसत्ताधारी, राजनीति के इन तत्वों को दृष्टि में न रखकर मन-मानी 
करते हैं वे अपनी कुनीति के कारण शीघ्र ही विनाश को प्राप्त होते हैं । महात्मा 
तुलसीदास ने स्पष्ट लिखा है :-- 
कण्टक करि करि परत गिरि, साखा सहस खजूर । 
मरहि कुत्प करि करे कुनव्, सो कुचालि सब॒भूरि ॥ 
खजूर की शाखाएँ छाया देने के स्थान में काँटें विखेरती हैं तो शंघ्र 
ही सूग्ब-सूच कर गिर भी जाती हैं। ऐसी ही, कुनीति करने वाले लोगों 
की मी दशा होती है। अतः राजा को कुनीति से सदा बचना चाहिये। शत्र 
के सम्वन्ध में कर्तव्य की तुलसी ने बड़ी छुन्दर व्याख्या, एक उदाहरणु-द्वारा 
की है। 
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शत्र सयानो सलिल ज्यों, राख सीस रिंपु नाउ। 
वृढ़त लखि, पण डगमगत, चपरि चहूँ दिसि त्घाउ | 


शत्र को सिर पर अर्थात्‌ वरातर समन्गष स्वना चाहिये, जेसे पानी नाव 
को रखता है, पर जेस ही उसे नित्र ल देखे, उस पर आक्नण कर, विवष्ट भी 
कर देना चाहिए । ये सब्र राजनीति को महत्वपूर्ण बातें हैं। इस प्रकार के अनेक 
विचार हमें तुलसी की र्वनाश्रों में मिलते हैं । 


राम ने इन अनेक राजनीति के तत्वों का पूर्ण ज्ञान करके तब्र अपना सार्गे 
निश्चित किया था। जिसमें बल, नीति के साथ-साथ बर्मं ओर शील का प्रदुख 
स्थान था| राजा को सेना, गढ़, रथ, अन्न-शन्न-सग्बन्धी वाह्मय सामग्री के 
अतिरिक्त आन्तरिक गुणों की विशेष आवश्यकता होती है, जो राम के पास थे । 
विभीषण के चिन्तित होने पर राम ने जिस विजय रथ! का वर न किया है, 
वह इन्हीं आन्तरिक गुणों का द्योतक है | वे कहते हैं :-- 
सुनहु सखा कह कृपा निधाना । जेहि जय होइ सो स्थ॑दव आना ॥ 
सोरज घीरज जेहि रथ चाका। सल्, शील, हृद ध्वज्ञा पद्मका ॥ 
बल विवेक दम परहित थोरे। छमा कृपा समता रज्ञ जोरे। 
ईंश, भजन सारथी सजाना। विरति चर्म सन्तोष कृपाना ॥ 
दान परस बुधि शक्ति प्रचण्डा। वर विज्ञान कठिन कोदुण्डा ॥ 
अमल अचल मन त्रोन समाना। सम जम नियम सिलोमुख नाना ॥ 
कवच अभेद विप्र गुरु पूजा। एहि सम विजय उपाय न दूजा॥ 
सखा घरममय अस रथ जाके | जीतन कहूँ न कतहँ कोड ताके॥ 
अतः विजय के लिए वाहिनी, गढ़, अद्न, श्र आदि पर्यात्र नहीं | 
शौर्य, धीरता, सत्यशील, बल, विवेक, दम, परोगकार, क्षमा, दया, बुद्धि, 
विज्ञान, निमेल दृढ़ मन, यम, नियम आदि का पालन तथा साथ सेवा, 
आवश्यक गुण हैं | इन्हीं से विजयी की शोभा होती है ओर ऐसा जपी शत्रद्दीव 
'होता है । 
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राम वी अप शक्ति के साथ इन सब गुणों का समावेश होने के कारण 
ही उनके राज्य की इतनी महत्ता है| राम का राज्य आदर्श राज्य है। आज हम 
जब राजतन्त्र के पण बिरोधी हैं ओर प्रजा के प्रतिनित्रियों द्वारा शासन चाहते 
हैं, तब्र भी हम रामराज्य की ही कल्पना करते हैं। इसका मुख्य कारण यही द 
है कि वंह आदर्श राज्य है । राजा भी आदर्श और प्रजा भी आदर्श है। जिन 
सम के संचालन में हनुमान से योद्धा, रावण से उसकी लंका में लड़ना अपने 
जीवन की सफलता मानकर यह कहे कि :-- 
काल करम दिग्पाल, सकल, जग जाल ज्ञास करतल तो 
ता रिपु्सों पर भमि रारि रन जीवन-मरन सफल तो। 
(गीतावली) 


उन राम के प्रति थ्जा और सैनिकों का सहज-स्नेह प्रगठ हो जावा है । 
अतः तुलसी का रामराज्य का वण न, अत्युक्ति पूण नहीं, वह जीवन का संत्य 
जान पड़ता है| 

रामराज्य समत्व का राज्य था | उसके इस आदर्श को प्रकट करते हुए 
गोस्वामी जी ने लिखा है--“बयरु क कर काहू सन कोई । राम प्रताप विषमता: 
खोई |” उसमें ऊँच नीच का भेद न था, आज भी हमारा यही उद्देश्य है। 
वर्णाश्रम तथा अपना अपना धर्म सभी पालन करते थे। कोई भी मय-शोक- 
रोगगस्त न था | परस्पर सभी प्रीति करते थे | अल्पायु में मृत्यु नहीं होती थी ॥ 
कोई पीड़ा ओर अनाचार न था । कोई निर्धन और दखर्थि न था। वन और 
उपवनों के दक्ष समय पर फल्-फूल <देते थे । पशु-पक्ती स्वच्छुन्द विहार करते 
थे | पृथ्वी धन-घान्य से परिपूण थी। पहाड़ों में अनेक प्रकार के मणियों और 
बहुमूल्य पदार्थों की खानें प्रकट हुई थीं। बादल समय पर वृष्टि करते थे। सूर्य 
उतनी ही गर्मी देता था, जितनी आवश्यकता थी | कहने का वाल यह है कि 
शासक के पुण्य धर्म और प्रताप से सभी जनता सब ग्रकार सुखी थी। किसी 
को भी देहिक, देविक ओर मौतिक कष्ट नहीं होते थे । यह रुक्षेप में रामराज्य 
का रूए और ठुलसी का राज्यादर्श है। 
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यदि हम ध्यान से देखें तो यही आजकल का हमादा भी राज्यादर्श है । 
आज बीसवीं शताब्दी में हम राजतन्त्र ओर साम्राज्यवाद का विरोध करते हैं | 
उसका कारण यही हैं कि राजा ओर राजतन्त्र निकमस्मे हो चुके हैं ओर जन- 
तन्त्रात्मक राज्य ही एकमात्र उपाय रह गया हैं | व्यवहार में हमारा उद्देश्य और 
आदर्श वही है, जो तुलसी का कथन था | हम आज भी ,रामराज्य में रहने के 
लिए, ललकते हैं और उसे अपनी पावन वसुन्धरा पर फिर से स्थापित करना 
चाहते हैं । जो भी रामराज्य का मर्म समभते हैं, वे चाहे किसी धर्म के और 
जाति के क्यों न हों, उसका विरोध नहीं कर सकते, क्योंकि उसमें सबको सच्चा 
सुख है | हां, कपटी, अन्यायी और अत्याचारियों के लिए. वह अवश्य दुःखदायी' 
है। अतः यदि हम रामराज्य अर्थात्‌ सुखकर स्वराज्य स्थापित करना चाहते हैं, 
तो हमें ऋषिकल्‍प महात्मा ठुलसीदा[स-द्वार बताये राजनीतिक तत्वों को समझ 
. कर व्यवहार में लाना चाहिये | शासक में राम के गुण और जनता में उनकी 
ग्रजा के गुण आना आवश्यक हैं | तभी हम पुनः सुखी ओर समृद्ध होने का' 
स्वप्न सच्चा कर सकते हैं। रा 


रामराज्य को चरणा 


.... जिस राम-राज्य की स्थापना का आज हम प्रयत्न कर रहे हैं और जितका 
स्वप्त गाँधी जी ने देखा था, उस राम-राज्य की धारणा, ठुलसी के मानस को 
धारणा है। उनकी यह घारणा आदर्शात्माक और पूण है, परन्तु,अव्यवहारिक 
नहीं । आज की परिस्थितियों में तुलसी की धारणा का राम-राज्य स्थापित करना 
एक मनुष्य का काम नहीं है | वरन्‌ , वह सभी जनों का कार्य है। उसमें प्रत्येक 
कार्य और व्यक्ति के लिए अयने-अपने कर्तव्यों के संकेत हैं, जिनका पालन करने 
पर ही राम-राज्य की स्थायना सम्मव हो सकती है। यहाँ पर एक ग्रश्न यह 
उठता है कि तुलसी की धारणा राज-वन्त्र पर आधारित होती हुई भी आज 
हमारे लिए कैसे उपयोगी हो सकती है ! उसमें तो--साथु सुजान उुशील 
जपाला- ईस-अंस भव परम कृपाला |? कह कर राजा को ईश्वर का अंश माना 
गया है, जो आज की धारणा के लिए. नितान्त सम्भव जान पड़ता है। अत- 
एव तुलसी का राम-राज्य केवल स्वप्त ही रहेगा, यथाथ नहीं हो सकता है। वैसे 
वो जितनी भी आदर्शात्मक धारणाएँ होदी हैं, जीवन में उनको उतारना अंशतः 
ही सम्भव होता है। परन्तु देखना यह है कि उस धारणा में जो कल्पनाएँ हैं वे 
संभाव्य हैं या नहीं, यदि वे सस्भाव्य हैं तो यदि आज उसका एक अंश पूरा 
होता है तो कल दूसरा अंश भी पूरा होगा और अवश्य होगा, यदि हमने सचाई 
ओर लगन से काम लिया | ईश्वर के अंश-रूप राजा को मानने में ठुलसी ने 
अपने समय की आस्था को या पूर्ववर्ती धारणा को व्यक्त किया है। आज उसे 
उस रूप में मानने की आवश्यकता नहीं | "फिर भी उसके भीतर जो पदाधिकारी 
ओर योग्य साथुसज्जन पुरुष हैं उनके प्रति सम्मान और विश्वास का भाव प्रकट 
किया गया है। ठुलसी ने जहाँ राजा को ईश्वर का अंश कहा है। वहीं उनकी 
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कृतियों में राजा के लिए ही कुछ अन्य विश्लेषण मी मिलते हैं। उदाहरण के 

लिए उनकी दो-एक पक्तियाँ देखिये: -- 

शास्त्र मुचिन्तित पनि-पनि देखिय । नृपति सुत्तेवित पनि-पनि सेइय। 

राखिय नारि जदांप डर म्ाहीं। नृपति, शास्त्र, जुबती बस नाहीं। 
>् भर >< तह 


काल तोपची तषक महि, दाह अनय ऋगास | 
पाप पल्लोता कठिन गुरु, गोला पहु पाल 
ऐसे ही अन्य कथन हैं. जो सामान्यतया राजा के प्रति तुलसी अच्छी 
धारणा को प्रकट नहीं करते | हाँ, राम जैसे राजाओं की वात दसरी है । 
राजा हो चाहे किसी देश का राष्ट्रपति, जनता की शम्मान भावना और 
विश्वास उसके चुने जाने पर आवश्यक है | सजग “विश्वास और सदुगुणों की 
प्रशंसा किसी भी उत्तरदायी व्यक्ति को न्यायपू्ण सत्कतंव्य-पथ पर चलने की 
प्रेरणा देती रहती है। इसमें कोई सन्देह नहीं। ठुलसी का भी राज 
के संबंध में ऐसा ही विचार था। बसे तलसठी के रामराज्य के आदश्श राजा राम 
हैं। उनमें अपने वेभव, ऐश्वर्य या राजपद्थ्का मान कभी नहीं हैं। सम्मिलित 
उत्तरदायित्व-पूर्ण राज्य-प्रबन्ध उनके शासन की विशेषता है। उनका शासन 
ग्रेम, कतव्यपालन ओर मर्यादा-निर्वाह के बृते पर चलता है | जो स्वभाव से ही 
धर्म में रत हो, वही वास्तव में शास्नसत्र अपने हाथों ले सकता हैँ | इस संबंध 
में भरत के वाक्य स्मरणीय है 


कहडहूँ सांच सब सुनि पतियाहू । 

चाहिय धरमसोल 'नर नाहु।॥। 
धर्म-शीलता में राम की बराचरी कोन कर रसकता था ? जिसने घोषित 
राज्यमिषेक के समय बनवास का संकेत पाकर माता-पिता की आज्ञा पालन के 
लिए चौदह वर्ष वन में रहने का ब्रत लिया | भाई तथा समस्त अवधघवासियों 
के चित्रकूठ में वापिस लाने के लिए, जाने पर भी जो सत्य से न डिगा । आव- 
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तायी राक्षसी की दुष्टता ओर उनके द्वारा खाए ऋषिमुनियों की अस्तिढेरी को 
देखकर उन्हें निभेय करने का ग्रण किया । किष्किन्धा और लंका के राज्य जीत- 
कर भी उनपर अपना अधिकार न करके साधु ग्रकृति वाले प्रजापालक उत्तरा- 
घिकाएियों को सौंप दिया, उन राम से बढ़ कर और कौन राजा हो सकता है ! 
अतः उलसी की दृष्टि से राजा वही हो सकता है। जो राम जैसा त्यागी हो 

जिसका स्तवन करते हुए ठुललसी ने अयोध्या कांड में लिखा है। 


प्रसन्नतां या न गताइमिवेकतस्तथा-न मम्ते बनवासदुःखतः । 
मुखास्बुज्श्री रघुनन्दनस्य मे सदाउस्तु सा मञ्जञूलमइ़लप्रदा ॥ 


राजा के लिए और भी गुय आवश्यक हैं, जो राम में विद्यमान है। 
राजा को बलवान, सुन्दर धीर, शान्त, गम्भीर, उदार, शीलवान और स्नेह पूर्ण 
होना चाहिये | अतः तुलसी के रामराज्य की पहली विशेषता यह है कि जिसके 
ह्वाथों में देश का शासन हो उसका राम के समान सद्युण-सम्पन्न होना 
चाहिए । 


यहाँ पर यह प्रश्न उठवा है कि यदि कोई भी राम के समान सदूगुणु- 
सम्पन्न न हो वत्र किसके हाथ में शासनसूत्र देना चाहिये ! तुलसी ने इस प्रश्न 
का भी उत्तर दे दिया है जब राम बनवास की अवस्था में है तब अयोध्या का 
शासन सूत्र भरत? के हाथ में है। भारत के भीवर राम की समस्त विशेषताएँ 
और गुण नहीं, परन्तु एक बात जो भरत के समान, प्रत्येक सजन अपने भीवर 
जाग्रत कर सकता है वह राम के गुणों को हृदयद्धम करना है। इसके लिए 
आवश्यक यह है कि वह राज्य को राम की थाती समझ कर काम करे। राम 
“वे हैं जो सभी में रमे हुये हैं। और तुलसी ने अपने “मानस! में उन्हें पूर्ण 
“साकार भी कर दिया । अतः उनकी थाती समझने में किसी को कठिनाई भो न 
“होनीं चाहिये । राम जनता. में समे हैं.) अतः वह राज्य जनवा की थाती है | यह 
भाव ऐसे शासक के लिये आवश्यक हैं। भरत ऐसा ही करते हैं। । 


रामराज्य्‌ की धारणा द श१४३)ें 


'जटा जूट सिर मुमि पट थारी। महि खनि कुछ साथरी संबारी। 
असन वसन बासन ब्रत नेमा। करत कठिन रिषि धरम सप्र सा ॥ 
नित पूजत प्रभु पांवरी, प्रीति न हृदय समाति। 
मांगि साँगि आयसु करत, राजकाज बहु भाँति ॥ 

अतः शासक के लिए आवश्यक है क्लि यह ब्रात सोच कर कि राम इस 
'समय क्या करते, अपना कठेव्य पूरा करें । इस प्रकार का राज्य होने पर राम- 
राज्य की स्थापना कठिन नहीं | यह एक व्यक्ति के लिये नहीं, जिवने भी अधि- 
कारी वर्ग हैं, सबके लिए. आवश्यक है। राम के चरित्र को देखऋर राजा के 
अन्य अनेक कतंव्य समभे जा सकते हैं । 

अब प्रजा या जनता के कतंव्य आते हैं। एक पुरानी उक्ति है “यथा 
राजा वथा ग्रजा:” अतः पहले सुधरना शासक को आवश्यक है। जनता और 
प्रजा को नहीं । वह तो अपने आप सद्गुणों को देख कर सुधरेगी। जिन राम 
के गुणों का वणंन तुलसी ने अपने समस्त 'रामचरित मानस” में किया है । 
उनकी प्रजा की भी विशेषताएँ हैं | उनमें परस्पर वैर नहीं, दे घ नहीं अतएव एक्र 
दूसरे को घटकर या बढ़कर समझने की भावना नहीं | समस्त विषमता नष्ठ हो 
गई । ठुलसी कहते हैं :-- * 


. बरनाश्रम निज निज धरम, निरत वेद पथ लोग । 

चलहिं सदा प(वहि सुखहि, नहिं भव सोक न रोग || 

वर्ण और आश्रम-व्यवस्था, की पूर्णता तमी देखने को मिलती है जब 

कि विषमता दूर हो जाये । अन्यथा एक वर्ण अथवा आश्रम के लोग अपने 

को बढ़कर समभने लगते हैं | भारतवर्ष में जो आजकल और पिछले युगों में 

वर्णाश्रम व्यवस्था दूषित हो गई, उसका कारण यही कैधम्य, वैमनस्थ और ईर्ष्या- 

द्वेंष का भाव है। राम-राज्य के वर्णों या आश्रमों में व्यक्तियों में यह बराव नहीं। 
अतः, अपने धर्मों और कर्त्तव्यों में लोग संलग्न हैं । 

इसके अतिरिक्त सभी क्री ओर पुरुष गुणी चतुर हैं। सब्र ज्ञानवान 

हैं । सबके मीवर कृवश॒ता का माव है तथा क्पट-चातुरी नहीं । सभी लोग उदार- 
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और परोपकारी हैं, अपने स्वार्थ में लगे रहने वाले नहीं । छ्ली और पुरुष में 
परस्पर स्नेह भाव है। सभी गुण-आहक और दोषविकारों को दूर करने में प्रयत्न 
शील हैं । 
इस ग्रकार राजा प्रजापालक और सद्गुण-सम्पन्न है। समाज के विकास 
ओर रुख एवं समृद्धि का जो सीधा मार्ग है, उसका अवलंबन सभी लोग सच्चाई 
के साथ कर रहे हैं । राजा और प्रजा की इस सच्चाई और प्रेम भाव के कारण 
सभी की जो स्थिति हैं, वही राज्य का मुख्य आकर्षण है। राम-राज्य की यह 
तीसरी विशेषता है कि समी जनता सुखी ओर समृद्ध है इस सुख और समृद्धि का 
वणन तुलसी के शब्दों में सुनिए. :--- 
देहिक, 'देविक भोतिक वापा। गाम-राज नहि काहुहि ब्यापा। 
अल्प मृत्यु नहिं कबनिड पीरा | सब.सुन्दर सब विरुज सरीरा | 
नहि दरिद्र कोउ दुःखी न दीना। नहिं कोड अबुध न लच्छुन हीना | . 
रामराज्य कर सुख संपदा। बरिन न सके फनीस सारदा ॥ 
यह सुख और सम्द्धि, राजा और प्रजा दोनों के सद्व्यहार का परिणाम 
है । आज कल हम भअ्रमवश समभते हैं कि सद्व्यवहार, सुख समृद्धि का परिणाम 
है | वास्तव में बात उल्टी है । रामरीज्य में राम ने अपने जीवन से सबको इसी 
सद्व्यवहार की शिक्षा दी और सभी ने उसे ग्रहण किया है। अतणव समृद्धि 
आर सुख, सद्व्यवहार का परिणाम है। प्रकृति भी उस सुख-समृद्धि में योग 
देती है, देखि 
फूलहि' फरहि' सदा तरु कानन। रहूहि एक संग गज पंचानन ॥| 
कूृजहिं खगग्ंग नाना वृन्दा | अभय चरहि बन करहि' अमन्दा ।। 
लता विटप माँगे मधु चंवहीं। मनसावतो थेनु पय ख्रवहीं ।॥। 
विधु महि पूर मयूखन्हि' रवि तप जेतइन काज | 
. मांगें वारिद देंहि जल रामचन्द्र के काज | 
. यह राम-राज्य का थवाप है। नदियों में बाढें आना, अकाल पड़ना, 
उटिड्ी आना आदि ईति-भीति राम-राज्य में नहीं | ये बाते तुलसी के विचार से 
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व्यति-क्रम के लक्षण हैं| राम के शासन काल में सभी कुछ व्यवस्थित है | 
अतएव अकूति का क्रम भी यथापेछ्षित है। विपरीत नहीं | चेतन की मर्यादा 
ओर शक्ति तथा उसका चरित्र, जड़ प्रकृति को व्यवस्थित करने की पूरी शक्ति 
रखता है और यदि चेतन ही गड़बड़ है, तो जड़ प्रकृति तो गड़बड़ होगी ह्दी | 
रामशज्य का चेतन तत्व अपनी मर्यादा को सँभाले है । फलस्वरूप जड़ अनुकूल 
है, विध्वंसकारी नहीं | यदि इस प्रकार प्रकुति के तत्व अनुकूल रहें और चेतन 
मानव, द्वेष और वैर भाव को छोड़कर अपनी निध्व॑सात्मक दृष्टि का नाश 
करके, स्नेह भाव को जाग्रत करे, तो आज भी राम-राज्य घरती पर उतर सकता 
है। वह कोई बाहर से आई वस्तु नहीं, वरन्‌ हमारे बनाने से बनने वाली स्थिति 
है। अतएव हमारा कत॑व्य है कि तुलसी की धारणा का रामराज्य फिंर से पृथ्वी 
पर लाने का सच्चा प्रयत्न करे | 
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आधुनिक संसार विभिन्न वादों? का लीला क्षेत्र है। ये वाद! प्रमुखतया 
राजनीतिक हैं जो हमारे साहित्य, समाज ओर संस्कृति समी को ग्रभावित कर 
रे हैं | हम प्राचीन काल में इन वादों का ग्रचर प्रभाव देखते हैं। भारतीय 
चिन्तन के ज्षेत्र में अछ तवाद, मायावाद, विशिष्टाद तवाद, हतवाद, 3 तवा 
आदि; साहित्य के क्षेत्र में रसवाद, ध्वनिवाद आदि के नाम सुनते हैं. किन्तु 
समाज और राजनीति के क्षेत्र में अनेक वादों की चर्चा अधिक नहीं है । कुछ 
ऐसा जान पड़ता हैं कि पूर्ववर्ती जन-साधारशण इन वादों के पचड़े में नहीं पड़ना 
चाहते ये । अतः हमें प्राचीन युग में इनकी वैसी धूम नहीं दिखाई देती जैसी 
आजकल है | किन्ठु, इसका यह निष्कर्ष न निकालना उचित नहीं कि आज के 
“इन वादों' में कुछ ऐसी मौलिक खोज और कह्यनाएँ हैं जो हमें उस समय 
देखने-को भी नहीं मिलती । समस्त भारतांय साहित्य में “समाजवाद” आदि के 
तत्व किस रूप में मिलते हैं, इस पर लिखने के लिए. अधिक अवकाश की 
अपेक्षा है और इस प्रकार के कार्य को कोई बहुत बड़ा विद्वान पुरुष हो कर 
सकता है। यहाँ पर मेरा उद्देश्य, केवल यह संकेत कर देना है कि हमारे 
हिन्दी साहित्य में अतिशय प्रसिद्ध गोस्वामी ठुलसीदास की सचनाश्रों में 
भी समाजवादी धारणाओं के मूलभूत तत्व ही नहीं, वरन्‌, विकसित आदश 
विद्यमान मिलते हैं | साथ ही साथ मेरा यह भी विश्वास है कि इन आदर्शों 
पर आकर 'समाजवाद' मारतीय विशेषता को अपनाता हुआ भी, सुदृद श्रौर 
स्थायी साम्य और विश्वप्रेम को विकसित करता है । 


गोस्वामी तुलसीदास मर्यादावादी थे, किन्तु रुढ़िवादी नहीं। लोक- 
परंपरा और वेद के मंगलकारी नियमों को पालन करने में, और प्रतिष्ठित 
शुरुजनों का अनुशासन मानने में वे मर्यादावादी ये | आर इस मर्यादावादी 


गोस्वामी तुलसीदास का समाजवाद १्छक 


की अवहेलना आज भी हम नहीं कर सकते। किसी भी समाज के लिए, 
उसके विकास और स्थिति के लिये, आवश्यक नियमों का निर्वाह और गुरुजन 
तथा अधिकारी जनों की आज्ञा का पालन आवश्यक है; अतः केवल इन बातों 
के देखकर ही हमें उनकी धारणाओं को हेय नहीं समझना चाहिए । हम 
आधुनिकता के आवेश में आकर जो प्राचीन है उस सभी के प्रति यदि 
द्वेष भाव रखने लगें, तो यह रूदिवादियों को हठधर्मों से किसी प्रकार कम 
नहीं । हमें सदा विवेक की दृष्टि रखनी चाहिए ओर जहाँ कहीं भी गुण मिल 
सके उन्हें ग्रहण करने चाहिए | यो वो गुण॒-दोष॒ संसार की समी बातों के 
भीतर मिल ही जाते हैं | संत्ार में न तो कमी पूर्ण दोषहीन गुण की ध्थिवि रही 
है और न समान गुण-हीन अ्रवगुण ही की। इसीलिए गोस्वामी तुलसीदास 
ने कहा है कि :-- 

जड़ चेतन गुण-दोषमय, विश्व कीन्ह करतार। 

सत हंस गण गह॒हिं पय, परिहरि बारि विकार ॥ 

अतः आवश्यक यही है कि आंखे खोल कर नवीन में जो कुछ भी 

हिं4कर है उसे अपनावें और प्राचीन में मी जो हमें साधे हुए है और व्थ्यपूर्ण 
है उसे ठुकरा न देवें | साहित्य के सम्बन्ध में कही गई इसी प्रकार की उक्ति का 
अनुसरण हमारे लिए आवश्यक है| उक्ति यह है ;--- 


पुराणमित्येव न साधु सब, चापि काव्यं नवमित्यवद्यम । 
सन्त: परीक्ष्यान्तरद्व जन्ते, मूढः पर प्रत्ययनेयबुद्धिः ॥ 
इस प्रकार खुली दृष्टि ओर उदार चित्त से अपनी विवेक बुद्धि के आधार 
'पर ही किसी वस्तु का ग्रहण और त्याग करना चाहिए । 
आजकल प्रचलित शासन तंत्रों में प्रमुख राजतंत्र, प्रजातंत्र, जनतंत्र, 
'समाजवाद और साम्यवाद आदि हैं। इनमें राजसत्ता पर विश्वास हमारा उठ 
गया है, क्योंकि उसके अनुसार मनुष्य मनुष्य के भीतर भेद और विषमता की 
भावना विशेष तीत्र होती है | प्रजातन्त्र, राजतन्त्र को प्रतिक्रिया है किन्तु उसका 
'कोई स्थान नहीं, क्योंकि प्रजा शब्द राजा शब्द के साथ ही सम्बन्धित है । जब 
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राजा नहीं तो प्रजा? के रढ़ि अर्थ में नहीं चल सकता । अन्य अर्थों जैसे संतान, 
पुत्र आदि में चाहे चलें | जनतन्त्रों के अन्तर्गत ही आज के शासन विधानों' 
का आधार है | इनमें से किसी में प्रत्येक के राजनीतिक और सामाजिक स्थिति: 
के साम्य पर जोर दिया जाता है और कहीं-कहीं नहीं । यही दशा अधिकार- 
साम्य की है। किन्तु इसके मानने में हमें सकोच नहीं होना चाहिए कि धीरे- 
घीरे हम मनुष्यमात्र को समान समझने की सुदृढ़ नीव डालने का प्रयत्न कर 
रहे हैं ओर इस दिशा में सबसे बढ़कर कार्य 'समाजवाद' का है । 


. समाजवाद का विस्तृत विवेचन भी यहाँ पर मेरा अमिप्राय नहीं किन्तु: 
तुलसी की समाजवादी धारणा उनके शज्यादश में व्याप्त इनःतत्वों की स्पष्ट 
करने के लिए. यह आवश्यक है कि उसके भीवर आने वाली आधार भूत बातों 
का उल्लेख कर दिया जाय | अतः इन सम्बन्ध में प्रमुख बातें ये हैं : - 


(१) सभी ध्यक्ति समान हैं | कोई किसी से घटबढ़कर नहीं अतः सभी. 

-की समान अधिकार प्राप्त होने चाहिए । 
(२) प्रत्येक व्यक्ति को अपनी योग्यता मर काम करना चाहिए. । 

(३) ग्रत्येक को उसके कार्य के अनुसार वस्तुएं प्राप्त होनी चाहिए । 

(४) जो काम न करेंगे, उन्हें खाना पाने का कोई अधिकार नहीं ॥ 

(७) प्रत्येक का काम समाज के हित के लिये होना चाहिए; ॥ 

(६) सम्पत्ति व्यक्ति की नहीं, वरन्‌ समाज की है। 

आदि आदि । 

इनमें से हम एक-एक पर विचार करेगे | 

सबसे पहली बाव है सबको समान समझना । ठुलसी के रामचरितमानसः 
में ही नहीं; वरन्‌ सन्‍त कवियों की लगभग सभी र्वनाओं में समानता का भाव 


विद्यमान है। मनुष्य मनुष्य में भेद समझना, यह भारतीय दृष्टि से मू्ंता है | 
मीता का स्वयं कथन है 
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“शुनि चैव श्वपाक्ते च पंडिता समदर्शिन :”? 
पंडित की दृष्टि में भेदभाव नहीं होना चाहिये। ठुलसी के रामचरित 
मानस में वर्शित रामराज्य के अन्तर्गत यही भेदभाव हीनता ही नहीं, द्वे ष-माव- 
हीनवा तक विद्यमान है | तुलसी कहते हैं :- 
रामराज बैठे बत्रेलोका | हरषित भये गये सब शोका। 
बैर ने कर काहू सन कोई । राम प्रताप विषमता खोई ॥ 


कोई किसी से बैर नहीं करता, क्योंकि बैर करने का प्रधान कारण 
विषमता है भी नहीं, साथ ही साथ हृदय के भीतर भी विकार नहीं जो अकारण 
ही दंघ॒ का बीज वो सकता है। 
दूसरी बाव यह है कि प्रत्येक व्यक्ति योग्यता के अनुसार काम करे । 
यह बात भी रामराज्य में है और उदनी ही नहीं, इससे भी आगे कि सभी पुण्य 
कार्य अर्थात्‌ लोक कल्याण के कार्य करते हैं | सभी गुणवान्‌ और पंडित है 
कोई मूल और आलसी नहीं, देखिये :- द 
सब नर करहिं परस्पर प्रोती। चलहिं स्र॒धर्म निरत श्रुति नीती 
नहि दरिद्र कोड दुखी न दीना । नहिं कोड अबुध न लच्छन द्वीना । 
सब निदेभ घर्मरत पनी | नर अरु नारि चतुर खब मुनी। 
सब्र गुनग्य पंडित सब ज्ञानी । सब ऋकृतग्य नहिं कपट सयानी। 


इससे प्रकट होता है कि सभी स्थिति में भो समान है और सभी कर्मर्य 
है | जब उनमें अच्छे लक्षण हैं तो वे आलसी या कामचोर नहीं हो सकते। साथ 
ही साथ इसी बात की पुष्टि 'गीतावली' के भी एक पद से होतो है | 

बन तें आइके राजा राम भये झुआल। 

मुदित चौदह मुबन, सब सुख सुखी सब सबकाल । 

मिटे कलुष कल्लेस कुल्पन, कपट कृपथ कचाल | 

गये दारिद दोष दारुन, दंभ, दुरिति दुकाल ॥ 

कामघुक महि कामतरू तरु, उपल मनिगन लाल । 
नारि नर तेदि समय सुकृती, भरे भाग सुभाल ॥ 
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इस प्रकार सिद्ध होवा है कि सभी सुकृत अर्थात्‌ अच्छे कम करने वाले 
थे अतः योग्यतानुसार कम करना तो, निश्चित ही है। साथ ही ये कार्य: 
उनके व्यक्तिगत स्वार्थ से प्रेरित न होकर, समाज और लोक की कल्याणु- . 
भावना से मुक्त थे | इसका प्रमाण ऊपर आये “सुकृती” शब्द से भी मिलता है. 
और नीचे की पंक्तियों में भी :-- 


सब उदार सब पर उपकारी | विप्र चरन सेवक नर-नारी। 
सब निर्दभ धर्मरत पुनी। नर अरु नारि चतुर सब गुनी | 


इससे यह पता लगता है कि उस समय के मनुष्यों के कार्यों का लक्ष्य 
व्यक्तिगत स्वार्थ न होकर समग्र समाज का कल्याण करना था और जब प्रत्येक... 
के काम परोपकार और समूचे समाज के हित के हैं, तब व्यक्तिगत संपत्ति का. 
कोई महत्व नहीं है । कार्य समाजहित के लिए है, तो उसका परिणाम, संपत्ति 
भी समस्त समाज के उपयोग के लिए है ही। इस प्रकार हमें पांचवीं और 
छुठवीं बावों के प्रमाण मिल जाते हैं । 


जो जितना करेगा उसे उतना ही मिलेगा ओर न करने वाले को कुछ नः 
मिलेगा, इस संबन्ध में विचार करने थर यही कहना पड़ता है कि जहाँ पर सभी 
अच्छे कम करने वाले हैं, वहाँ पर यह प्रश्न ही नहीं उठवा | प्रत्येक को उसके: 
कर्म के अनुसार ही बस्तुएँ प्राप्त होंगी, यह बात न्याय पर निर्मर करती है और 
त्यागी एवं न्‍्यायी अधिकारियों के होने पर ही चल सकती है | राम जैसे न्यायप्रिय 
और त्यागी के राज्य में इसमें कोई कमी नहीं हो सकती । 


इसके अतिरिक्त इन बातों से संबन्धित प्रश्न तब उठता है जब देश गरीब 

आओर निधन हो । यदि देश पूण समृद्ध और सम्पत्तिशाली है तो वस्तु की कमीः 

किसी को नहीं रहती, साथ हो एक बात ओर होती है कि मनुष्य इन दैनिक: 

आवश्यकताश्रों की पूर्ति के लिए. उत्पादन में व्यस्त न रहकर, अपने बौद्धिक 

अथवा आत्मिक विकास के कार्य करता है | रामराज्य में देश समृद्ध ओर वैमव- 
_ शाली है इसका वर्णन देखिये :-- 
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फूलहि फरहि सदा तरु कानन | रहहि' एक संग गज पंचानन। 
जलता बिटप माँगे सधु चबहीं।| मन भावतों घेनु पय खबहीं।॥ 
ससि सम्पन्न सदा रह घरनी। त्रेताँ मई कृतयुग की करनी। 
प्रगटी गिरिन्‍्ह विविध मनि खानी | जगद्मातमा भूप जग जानी। 
सागर निशज्न॒ मरजादा रहहीं। डारहिं रतन वटन्हि नर लहडीं ॥ 
यह तो सर्वजन सुलभ भर पोषण अलंकरण के उपयोग की वस्तुएँ 
थीं जिन्हें यथावश्यक रूप से सभी प्राप्त करते थे। साथ ही साथ अयोध्या के 
निवासियों की संपति वैमव का दृश्य भी बड़ा .आकर्षक है। तुलसी ने 
लिखा है जज 
बहु मनि रचित मरोखा आराजहिं | गृह यह प्रति मनि दीप विराजहि। 
मनि दीप राजहि भवन अराजहिं देहरी विद्रम रची। 
मनि खंभ भीति विरंचि बिरची कनक सनि मरकत खची ॥ 
सुन्दर ममोहर मंदिरायत अजिर रुचिर फटिक सचै। 
प्रति द्वारा द्वार कपाट पुरट बनाइ बई बजनह खर्चे 
यह जन समृद्धि का दृश्य है। रामराध्य की जनता को आवश्थेकता- 
नुसार वस्तुएं सुलभ थीं | वस्तु सुलभवा प्रकृति औ॥रौर मानव समाज दोनों के 
द्वारा संबादित होती थी। प्रकृति के क्षेत्र में आवश्यक वस्तु फलफूल अन्नादि 
सुलभ थे इसका संकेत ऊपर मिल चुका है, साथ ही साथ इन वस्तुओं के 
उत्पादन में सहायक वत्व भी नियमित और अनुकूल थे। देखिये तुलसी 
कहते हैं--. 
विघु महि पूर मयूखन्द्ि', रवि तप जेतनहि काज । 
मांगे वारिद देहि' जल, रामचन्द्र के राज॥ 
इस प्रकार सभी लोग सब प्रकार से सुखी थे । यही रामराज्य की विशे- 
पता थी | इससे बढ़कर ओर समानता क्‍या हो सकती है और समाज के संपत्ति 
पर अधिकार का प्रमाण और क्‍या हो सकता है कि बाजार में प्रत्येक को 
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आवश्यकवानुसार वस्तु मिल सकती थी, उसके लिए मूल्य चुकाना आवश्यक 
नथा। 


बाज़ार रुचिर न बनइ बएनत वस्तु बिन 'गथ पाइये।! 

आजकल हमारे देश के असंख्य व्यक्तियों को कुछ विदेशी शासन- 
प्रणाली में इसी लिए. बड़ा आकर्षण है कि वहाँ लोगों को बिना दाम दिये 
मुफ्त चीजें मिल जाती हैं । पर अपनी प्राचीन व्यवस्था में भी ऐसी बात थी। 
आजकल ही देश की निर्धनता के कारण यह बात है अन्यथा; रुपये पैसे और 
मूल्य चुकाने की बात हमारी गाँव व्यवस्था में अधिक महत्व न रखती थी। 
वहाँ पर वो यदि एक की आवश्यकता से अधिक वस्तु है,' वो उसे लोगों को 
बांट देना, परम्परागत नियमों के अन्तर्गत रहा है। यह वो आज के अभाव के 
कारण ही है कि इर्दनी अधिक लोलुपता बर्ढ़ गई है। 


रामराज्य के अन्तर्गत कार्य का भी महत्व था। इस पर पहले कहा जा 
ज्चुका है किन्तु इस प्रसंग में इतना और कहना है ।कि चाहे कोई कितना ही 
बड़ा पद का हो वह भी कार्य करता था इसका भी प्रमाण हमें मिलता है। 
सीता की सभी सुविधायें प्राप्त थीं  जनेच्छा-द्वारा, एवं नियमतः उनके पास 
सेवक और दासियां थीं, फिर भी वे अपना और घर का काम स्वयं करती थीं। 
देखिये ३-- 


यद्यपि गृह सेवक सेवकिनी । विप्न सदा सेवा विधि मुनी । 

निज कर गृह परिचरजा करई । रामचन्द्र आयसु अलुसरई ॥ 
इस प्रकार समान स्थिति, समान योग्यतानुसार कार्य और सम्पत्ति 
विभाजन आदि 'समाजवादी' धारणा की प्रमुख बातें हमें तुलसी के सामाजिक 
आदर्श में देखने को मिल जाती हैं | और हम कह सकते हैं कि ठुलसी को 
समाज-संबन्धी धारणा बड़ी गहरी नींव पर रखी हुई थी। वास्तव में यदि हम 
विचार कर देखें तो कह सकते हैं कि तुलसी मानव जीवन की सामाजिक व्यवस्था 
पर ही आस्था रखने वाले व्यक्ति थे । राजकीय व्यवस्था पर डनका उतना 
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स्थापना करना चाहते हैं किन्तु केवल वाह्माधार की ही समानवा से चिरस्थायी 
समत्व कायम नहीं किया जा सकता | इसके मीतर आंतरिक साम्य की अविष्ठा 
भी आवश्यक है ओर रूसो, कालेमाक्स, लेनिन आदि महात्मा विचारकों के 
द्वारा ग्रतिष्ठित यूरोपीय साम्य या समाज भावना के साथ साथ भारतीय आधार 
पूण त-अपेक्षित है। इसी आधार की ग्राति के लिए पन्द्रहवीं, सोलहवीं और 
सच्हवीं शवान्दी के भक्तों और संतों ने आन्दोलन चलाया था। उनके भीतर 
आत्म-संयम , साधना और सबके प्रति समान प्रभाव प्रमुख रीति से विद्यमान थे 
जो मनुष्य मनुष्य में समानता का माव स्थावित करके समस्त मानव समाज की 
सेवा का उपदेश देते थे | किन्तु, उन्होंने भी आंतरिक साम्य-वास्तविक ऐक्य, 
द्वैत ब॒द्धि-हीनता को ग्राप्त करने के लिए, सर्वान्तर्यामी ईश्वर की अनुभूति करने 
की बड़ी आवश्यकता समझी थी । जब हम युह समभते हैं कि एक स्वशक्ति- 
मान ज्योति या चेतन शक्ति सबके मीतर व्याप्त है, तब हम यथार्थ सें सबको 
समान सममभते हैं ओर ध्यान रखते हैं कि किसी व्यक्ति का /अपमान करना, 
उस शक्ति का अपमान है जो उसके भीतर भी है। अतः कबीर ने सामाजिक 
शिष्ट व्यवहार की जाणति के लिए. कहा था कि ; 


घट घट में वह साई रमता, 
कटुक बचन मत बोल रे ! 


अतः यदि हम व्यक्तिगत आध्यात्मिक साधना की बाव छोड़ दें तो भी 
सामाजिक एकता के लिए ईश्वर की आवश्यकता है। ईश्वर का सामानिक 
महत्व है। यदि इस ग्रकार सबंत्र ईश्वर की व्याप्ति का अनुभत्र समाज के प्रत्येक 
व्यक्ति को हो जाय, तो स्थायी सामाजिक समानता स्थायी हो सकती है। 
संतों और भक्तों की दृष्टि तो विश्वप्रेम से पूण थी और वे उस ईश्वर का 
अस्तित्व चेतनों में नहीं जड़ के भीतर भी करते थे । ठुलसी ने इस प्रकार हमारे 
आंतरिक सामंजस्य को प्रेरित करते हुये लिखा है--- 


जड़ चेतन जग जीव जत सकल्ष राममय जानि। 
बन्दहु सबके पद कमल सदा जोरि ज्ुग पानि ॥ 
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-हम कह सकते हैं कि इन सन्‍्तों और भक्तों ने अपने अत्यन्त ऊँचे : 
आदश और गहरी साम्य मावना के आधार पर, इतनी लम्बी दासता के बीच. 
भी हमारे चरित्र, गुणों और संस्कृति की रक्षा की है। और आज भी हमें मार्ग. 
दिखा रहे हैं । 


इन बातों के आधार पर हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते है. कि भश्ठुवीय 
समाज की स्चना, समान आर्थिक आधार और राजनीतिक अधिकारों के साथ- 
साथ आध्यात्मिक एकता के आधार पर होनी चाहिये | इसके बिना होगा यही 
कि जब तक चरित्रवान्‌ अधिकारी हमारे इस आधार को लेकर चलते हैं, वभी 
तक यह साम्य कायम हो सकेगा और हमारे देशगत, जाविगत, वर्गगत स्वार्थों: 
आर संकीर्ण विचारों के सामने वास्तविक विश्वप्रेम विकसित नहीं हो 
पायेगा । हम अपने विचारों को दूसरों पर आरोपित करने के लिए, न जाने 
कितनों की हत्या कर देते हैं जिसका दुष्परिणाम यही होता है कि विरोधी. 
दलों के भीवर दल-प्रेम रहता है मानव-प्रेम नहीं । अतः वास्तविक सास्य 
के भीतर इस स्थायी मानव-प्रेम और विश्व-प्रेम का महत्वपूण स्थान होना 
चाहिये । 





यहाँ पर यह कहा जा सकता है कि रॉम ने भी रावण का संहार किया, 
वह क्यों! तो इसके उत्तर में हमें यही कहना है कि वहाँ निर्विशेषतः शत्रु 
का संहार नहीं; वरन्‌ मानव जाति के पीड़क और नाशक रावणादि राक्षसों: 
का ही है जिनका जीवन दूसरों के नाश पर निर्मर करता है। विभीषण आदि 
के प्रांत उनका द्व ष-भाव नहीं । 
यथाथ में कोई भी तंत्र या व्यवस्था क्यों न हों यदि उसके भीतर आन्तरिक.. 
चेवना, सचाई, ईमानदारी, सहृदयवा को जाग्रत करने वाला कोई तथ्य विद्यमान 
है, तब तो कार्य चल सकता है, अन्यथा नहीं | इसी की पूर्ति के हेतु उन्होंने 
वर्णाश्रमधर्म-पालन का इतना महत्व समझा था । यह वर्णाश्रम धर्म 
सामाजिक साम्य के आधार पर था, कोई किसी से घटबढ़ कर है, इस भावना पर _ 
नहीं | वर्ण व्यवस्था, अनिश्चित रूप में सभी देशों में है और वह जन्म से 
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नहीं, कम से होनी चाहिए, यह हमें आज भी अमान्य नहीं है, किन्त आज 
वह इतनी विक्ृत हो गई है कि हम उन शब्दों का नाम तक भी लेना 
ठीक नहीं समझते, किन्तु जिना नाम दिये हुए भी सामाजिक-कार्य करने वालों 
के विभिन्न वर्ग ही इसके भीतर है बुद्धिजीवी सैनिक, व्यापारी ओर समाज 
सेवक डा जभी हैं। आश्रम-व्यवस्था, हमारी जनसंख्या और स्वास्थ्य को 
ठीक ओर संतुलित रखने के लिए आवश्यक है साथ ही साथ संपत्ति ओर वेमव 
के प्रति त्याग मावना जमाने के लिए भी अपेक्षित है | अन्यथा इंद्धावस्था में 
भी अधिकार लोलुपता और संपति जोड़ने का मोह नहीं छूब्वा और जिसके 
परिणाम-स्वरूप नवयुवक समदाय का भी पतन होता है। अतः वर्णाश्रम 
व्यवस्था किसी न किसी रूप में हमारे समाज के लिए. उपयोगी है । हाँ, उसमें 
आवश्यक परिवतंन अपेक्तित है । 


तुलसी के समाजवाद के अन्तर्गत समाज के प्रत्येक व्यक्ति के प्रति 
व्यवहार का शिष्ट, त्यागपूर्ण, मधुर और आदश होना आवश्यक है और 
इस संत्रन्ध में सम और मरत का चारित अनुकरणीय है । राजा भी समाज का 
उसी प्रकार एक सदस्य है जैसे पिता, पुत्र परिवार के ओर इस प्रकार समाज 
के | किन्तु गिता-पुत्र के संबन्ध कीपेज्ञा राजा-प्रजा का संबनन्‍्ध क्षीण ओर 
क्षण मंगुर है। प्रजा अपने अधिकार से उसे हटा सकती है अतः राजा को भी 
समाज के सदस्य के रूप अपना कर्तव्य निभाना है इसीलिए राजा के लिए 
चुत्रवत्‌ प्रजापालन का आदर्श सामने रखकर केवल अधिकार-द्वारा संबन्ध सतत 
को न जोड़कर स्नेह-द्वारा उसको जोड़ दिया है। गुणों से हीन ओर उदात्त 
गुणों-वाले व्यक्तियों के बीच की विशेषता यह है कि जहाँ पर हीन व्यक्ति अपने 
को घटकर समझता है (जो उसकी नम्रता को द्योतक है)।” वहीं, उच्चव्यक्ति 
अपने को उच्च नहीं समझता, वरन्‌ बराबर समभताहै, जो उतको शिष्टता ओर 
स्नेह भावना का द्योतक है। वशिष्ठ को निषाद दूर से प्रणाम करवा है, पर 
वशिष्ठ उसे बरस गले से लगा लेते हैं-- क्‍ 


“बरबस रामसखहि' इमि मेंटा । जिमि महिल्ुठत सनेह्‌ समेठा ।” 


गोस्वामी तुलसीदास का समाजवाद श्पू ७ 


भहि-लुठव सनेह”? समेटने में वशिष्ठ की स्नेह पूर्ण तत्परता और 
शीघमता स्पष्ट होती है । 

इस प्रकार तुलली का समाज का आदश यह है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपने लिए, कार्य न करके सामाजिक नियम और मर्यादा पालन के लिए कार्य 
करता है जिसका परिणाम यह होता है कि समाज का आदर्श-संघटन भी रहता 
है, ओर व्यक्तिगत, स्वार्थपूर्ण प्रथत्व॒ किये बिना ही सभी लोग, संपत्तिवान, 
ग्रसन्न और सुखी रहते हैं । यह संक्षेप में तुलसी के समाजवाद के आदर्शों और 
परिणामों नियमों और व्यवहारों का निर्देश हुआ । ठुलसी के सामाजिक 
आपदर्शों की समस्त कल्पना, चाहे हमें आज की परिस्थिति में पूर्ण रीति से 
से मान्य न हो, किन्तु इतना हमें रवीकार ही करना पड़ेगा कि उनके आदरशों 
में आधुनिक 'समाजवाद? के बीज तत्व विद्यमान हैं और भारतीय गकृति के 
अनुकूल उसके संकेत और तत्व आज भी हमारे समाज-निर्माण में अत्यधिक, 
सहायक हो सकते हैं । 


लोक-जीवन ओर संस्कृति 


गोस्वामी तुलसीदास का काव्य लिखने का वास्तविक उद्देश्य लोक-जीवन 
का यथार्थ चित्रण करना नहीं था, वरन्‌ उसके आदर्श की ओर संकेत करना 
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था। इसलिये राम के चरित्र का वर्णन करने में प्रधान रूप से लोक- 
जीवन का यथाथ चित्रण कहीं भी नहीं मिलता, साथ ही साथ अपने काव्य- 
'संबन्धी आदर्श स्पष्ट करते हुए उन्होंने 'प्राकृत जन! के गुणगान न करने का भी 
संकल्प प्रकट कर दिया है | ऐसी दशा में बहुत विस्तारपूर्ण, व्यापक और यथार्थ 
तथा निरपेक्षु जनजोवैन के वणंन की आशा हम कर ही नहीं सकते, किन्तु 
तुलसो का उद्देश्य अपनी काव्य-रचना_ में जन-जीवन-सुलभ - वस्तुओं को देना 
है। इसलिये गौणुरूप में प्रकरान्तर से लोक-जीवन की झलक हमें मिल जाती 


हैं। पर, संस्कृति जीवन का आदर्श रूप प्रस्तुत करती है, अतः उसका चित्रण 
गोस्वामी जी के अन्थों में रामचरित के माध्यम से बराबर हुआ है। 


लोक-जीवन बड़ा व्यापक है | इसके दो पक्ष--आम्य जीवन और 

नागरिक जीवनं--माने जा सकते हैं ओर जब हम समध्ष्त लोक-जीवन को 

एक साथ लेते हैं तो हमारे सामने न वो विशिष्ट ग्राम्य जीवन ही आता है और 

न विशिष्ट नागरिक-जीवन ही; वरन्‌ उसके भीतर दोनों ही समाजों में चलते हुए 

जीवन की विशेषताएं सामने आती हैं | लोक-जीवन के भीतर प्रायः ऐसी बातों 

का ही चित्रण रहता है जो ग्रामीण और नागरिक दोनों ग्रकार के समाजों के 
भीतर देखने को मिलती हैं | हम यह कह सकते हैं कि लोक-जीवन न तो ग्राम्यता 
से युक्त है और न नागरिक वैयक्तिकता से | इसके भीतर आम्य नागरिकता है। 
यदि हम और अधिक स्पष्ट करें तो यह कह सकते हैं कि ग्राम्य जीवन सामुदा- 

:यिक जीवन है । प्रायः वहाँ के कामों में ग्रामों के समस्त जन सम्मिलित होते हैं; 
- यदि कोई उत्सव, पव या त्योहार है अथवा किसी के यहाँ कोई सांसारिक समारोह 





लोक जीवन ओर संस्कृति श्पूह 


है तो गाँवों का सारा समाज उसमें सम्मिलित होगा। किसी एक व्यक्ति की 
आपत्ति. विपत्ति में मी सभी सम्मिलित होते हैं | साथ ही साथ सम्पत्ति और 
वैभव भी वहाँ पर यायः सामाजिक रूप में होता है | यदि कोई वस्तु एक के यहाँ 
अधिक उपजी तो वह सबको बाँट कर उसका उपभोग करता है। इस प्रकार 
दूसरे के सुख-ढुख में अपने सुख-दुख का अनुभव करना ही आम्य जीवन की 
विशेषता है । नगर के जीवन में एकान्तिक दृष्टिकोण प्रधान रहता है। वहाँ 
पर एक ही घर के रहने वाले एक दूसरे को नहीं जानते | अतः यह अलगत्व 
का भाव नागरिक जीवन को विशेष बुद्धि-जीवी बना देता है। आ्राम्य जीवन में 
बुद्धि का उतना कार्य नहीं जितना कि भावना का। तुलसीदास जी ने अपने 
लोक-जीवन-के चित्रण में आम्य ओर नागरिक विशेषताओं का सामंजस्य 
_ स्थापित किया है । 


क्‍ इसका बड़ा स्पष्ट प्रमाण हमें राम के चरित्र में ग्रात्त होता है | ठलसी ने 
राम की प्रशंसा उनके शोल के कारण की है। शील, बौद्धिक ओर हार्दिक गुणों 
का समन्वय है। इसके मीतर कर्त्तव्यू और प्रेम दोनों का योग हैं। यही आस्य 
: और नागरिक गुणों का समन्‍्वय भी है। और इसी समन्वय के कारण ही राम 


इतने लोक प्रिय है । जिसके लिये तुलसी कहँतें हैं :-- 
. “मुनि सीतापति सील सुभाउ | 
मोद न मन तन पल्चषक नयन जल सो नर खेहर खाउ। 
सिसपन ते पित-मातु बन्धु गुरु सेवक सचिव सखाड । 
कहत राम बिधु बदन रिसोह सपनेहुँ लखेड न काउ | 
इस प्रकार तुलसी की दृष्टि से लोक-जीवन के आदर्श में दोनों प्रकार 
की विशेषताओं का समन्वय होना चाहिए । 


तुलसी की रचनाओं में लोक-जीवन की कलक कई रूपों में देखने को 
मिलती है। परन्तु उसकी झाँकी के लिए हमें प्रयत्न करना पड़ता है। लोक- 
जीवन की लीला-भूमि प्रकृति और आम्यस्थली का वर्णन मी हमें यथा रूप में 


नहीं मिलता । हाँ हमारी कुछ पुण्य भूमियों की पावन झलक दिखाई देती है | 


अलनननिनिनान “लक गगटल लि 






१६० ठुलसी-रसायन 


. गोस्वामी जी की 'कवितावली? में प्रयाग, काशी, सीताबट, चित्रकूट आदि के 
वणुन हैं | चित्रकूट के प्रति भारतीय लोक-जीवन का बड़ा आकर्षण भी है। 


तभी ठुलसी कहते हैं :-- 
“चित्रकूट अति विचित्र, सुन्दर बन, महि पवित्र 
पावन पय सरित तीर मत्ञ निकंदिनी | 
सानुज जहँ बसत राम, लोक लोचनामिराम | 
वाम अंग वामावर विस्व॒ बन्दिनी। 
बर विधान करत गान, वारत धन, मान प्रान । 
भरना भरत भिंग मिंग मिंग जलतरंगिणी । 
वर' विहार चरन चारु पॉडर चम्पा कचनार | 
करनहाद वारपार -पुर पुरंगिनी ॥” 


लोक-जीवन के प्राण राम के आ जाने के पर चित्रकूट के बन को 
एक विशेष शोभा प्राप्त हो गई है, देखिये-- 


“आइ रहे जबते दोक भाई | 

त॑ब ते चित्रकूट कानन छब्मि, दिन दिन अधिक अधिकाई । 
उकठेउ हरित भये जल-थलरुह, नित नूतन राजीव सहाई। 
भूलत फन्नत पल्लबत, पलुहत बिटप बेलि अभिमत सखदाई। 
सरित-सरनि सरसीरुह संकुल, सदन सवांरि रमा जनु छाई। 
कूजत बिहँग, मंजु गुजव अलि जात पथिक जनु ल्लेत बुलाई ॥” 


तुलसी ने इस पवित्र भूमि की वर्षा ओर बसंत की विशिष्ट शोमा का भी 

वर्णन किया है | लोक जीवन के नायक राम के विशेष निवास स्थानों का ही 

वन गोस्वामी तुलसीदास का उद्दिष्ठ जाव-पड़वा है| किप्किया- में. ऋष्यमूक 

पर्वत पर निवास करते समय वर्षा और शरद ऋतुओं के वर्णन के बहाने तुलसी 

ने लोक-नीति और व्यवहार में उपयोगी बहुमूल्य सूक्तियों की रचना -की है जो 
आज भी लोक-जीवन के पथप्रदर्शन का काम करती है। 


लोक-जीवन और संस्कृति १६१ 


“सूमि परत भा ढाबर पानी। जिमि जीवहिं माया लपठानी। 
सिरप्मिट सिर्मिठ जल भरे तत्ावा | जिपि सद्रगुन सज्जन पह आवबा । 
सरित सर जल निर्मनज्ञ सोहा | संत हृदय जस गत मद मोहा।” 


इस प्रकार लोक जीवन की लीला-भूमि प्रकृति के सामान्य लूप का 
चित्रण न ॥कर उन्होंने उससे जीवनोतयोगी व्थ्यों-कों अहण करने का प्रयत्न 
किया है | 


गोस्वामी तुलसीदास की दृष्टि से मानव-जीवन का महत्व बहुत बड़ा है । 
अतएव उसका पूरा उपयोग करने के लिए पूर्ववर्ती ज्ञान और लोक-परम्परा के 
आधार पर कत्तेव्य कम निश्चित करना तथा उनको पूरा करने का भरपूर प्रयत्न 
करना चाहिए । उन्होंने इसके लिए लोक ओर वेद दोनों की ऋाशा का पालन 
करना आवश्यक बताया है। वेद, शास्त्रीय पक्ष है और लोक, उसका व्यावहारिक 
प्रचलित पक्ष | लोक-जीवन में प्रचलित परंपराओं का शात्रीय आधार प्रायः 
खोजने पर भी नहीं मिलता है। चलन और प्रथा का महत्व लोक-जीवन में 
विशेष रूप से है | ये चलन-प्रथाएँ किसी वर्ग-विशेष की विशिष्ट जीवन-घारा 
की प्रगति को स्पष्ट करती हैं | ये ग्रायः उस वर्ग के जीवन को सुलभ, सफल 
ग्रौर आनन्ददायी बनाने के सामुहिक प्रयत्न है जिसके द्वारा उस वर्ग में अधिक 
चेतना की अवस्था में विकास और परिवर्तन होते रहते हैं ओर चैतना की 
कुठित अबस्था में उनका अन्धानुकरण मात्र रह जाता है। इन दोनों 
 अवस्थाओं के दोषों को दूर करने के लिए गोस्वामी तुलसीदास ने वेद और 
लोक, अर्थात्‌ शात्र और ग्रथा का समवन्य कर दिया है जिससे न शात्त्र ही 
समय-विष्द्ध हो सके और न प्रथा ही अन्ध-परम्परा मात्र । 





तुलसी ने राम के जीवन की कथा में विभिन्न अवस्थाओं के संस्कारों का 
वर्णन करने से दोनों ही आधारों का बराबर संकेत किया है । उनके सांस्कृतिक 
वर्णनों में, जिनसे उनकी रचनाएँ भरपूर है, तत्सम्जन्धी उक्तियाँ बराबर मिलती 
है । पावती मंगल, जानकी मंगल, रामलला नहछू, गीतावली, रामचरित मानस 
के संस्कार-वर्शुन के ग्रसंगों में हम इन बातों को देख सकते हैं । 
द ११ 


६२ के तुलसी-रसायन 


इन वर्णनों की विशेषता यह है कि आज भी हमारे लोक-जीवन के 
ज्यवहार ऐसे ही बने हुए. हैं | हमारा ग्राम और नागरिक समाज इन: क्रियाश्रों 
और प्रथाओं को आज भी अपनाता चलता है। ठलसी ने राम के सोलहों 
संस्कारों का वर्गन नहीं किया जिनका वेदों और स्मृतियों में उल्लेख हैं तथा 
जिनकी ओर हमारे समाज का ध्यान विशेष रूप से शआर्यसमाज के आन्दोलन 
के बाद आक्ृष्ट हुआ है, परन्तु उन्होंने जातकम, नामकरण, मुए्डन, कर्ण वेध, 
उपनयन और विवाह-संस्कारों का विशेष वर्णन किया है और इनका आज भी 
हमारे समाज में बड़ा महत्व है। इस प्रकार इन संस्कारों का आँखों-देखा वर्णन 
करके उन्होंने हमारे लोक-जीवन का बड़ा ही सजीव चित्रण किया है। उदा- 
हरणार्थ कुछ पंक्तियाँ तुलसी की विभिन्न रचनाओं से देखिये-- द 


आलेहि बाँस के मॉडव मानेगन पूरन हो, 

मोतिन्ह कालरी लगि चहूँदिसि भूलन हो। 

गंगा जलकर कलस तौ तुरत मँगाइय हो, 

जुबतिन्द मंगल गाइ राम अन्हबाइय हो। 
--रामलला नहकछू 


 बर दुलहिन्हहिं, विलोकि सकत्न मन रहसहि ।॥ 
साखोच्चार समय सब सुर मुनि विहसहिं॥ 
लोक बेद विधि कीन्ह लीन जल कुसकर | 
कन्यादान संकल्प. कीन्द धरनिधर॥ 
ररररररः द --पावती मंगल 
चहुँ प्रकार जेवनार भई बहु भाँतिन्ह । 
. भोजन करत अवध पति सहित बरातिन्ह | 
देहिं गारि नर नारि नाम लें दुह़ेँ दिसि। 
जेवत बढ़ेड अनन्द सोह्ावन सो निसि॥ 
- जानकी मंगल 
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नाम करन रघुवरनि के नृप सुदित सोधाए । 
घर घर मुद मंगज्ञ महा गुन गाय सुहाए।॥ 
गृह, आँगन, चोहट, गली बाज्ञार बनाये । 
कलपु च वर, तोरन, घुजा, सुबितान तनाए ॥ 
चित्र चारु चौके रची लिखि नाम जनाए | 
भरि भरि सरबर वापिका अरगज्ञा सनाए ॥ 


--गीतावली 


रामचरितमानस से वर्णित विभिन्न संस्कार तो सबंविदित हैं ही। इन 
समस्त संस्कारों का वर्णन लोक-जीवन की सुन्दर कत्नक ग्रदाव करता है। इसो 
साथ दीपावली, फाग आदि के मनोहरी वर्णन रामचरित मानस ओर गीतावली 
को, लोक-संस्कृति का चित्रण करने वाले ग्रन्थों में महत्वपूर्ण स्थान प्ररान करते 
हैं । इन वर्णनों की विशेषता हमारे सामुहिक और सामाजिक जीवन के सुच्ढ़ 
संगठन में अन्तर्निहित है | इन संस्कारों, उत्सवों ओर त्योहारों में समध्त समाज 
सम्मिलित होता है। अ्रतः यह सामुहिक आननन्‍्दू के अवसर हैं। हमारा आब का 
समाज इस ग्रकार के सामुहिक हार्दिक आनन्द के अवसरों को धीरे-धीरे खोता 
जा रहा है। ये निश्चित आनन्द के क्षण हमारे जीवन में नवीन प्राण, नवीन 
उत्साह-वथा नवीन 'जीवनी-शक्ति फूँकते हैं ओर ये समाज के युवावस्था के 
लक्षण हैं। इसके अभाव में समाज की दृद्धावस्था स्पष्टतया परिलक्षित होने 
लगती है । द 


शिष्टाचारं और कलात्मक सजधज का जो वर्णन तुलसी ने किया है 


,पमकशक 'श्टिकोण व का 'ननन्‍्म' 
2 हे 0०38 -न--कफाएी+९+५८१४+॥ | ५०१२००५ ५१३०७ 
तक >पलन>-«धमत»१43>+३० 


“शिष्यचार में व्यक्ति के परिवार के विभिन्न व्यक्तियों से व्यवहार और अमि- 
वादन के प्रसंग हैं या व्यक्ति के समाज के विभिन्न व्यक्तियों के साथ के व्यवहार 
हैं | इसमें सामान्यतया गुरु, मित्र, राजा, पुरोहित, सेवंक, शत्रु आदि के साथ 
वार्वालापों के. प्रसंग आते हैं। सुमंत्र, सचिव और राजा की बावचीब में 


३६४ ठुलसी-रसायन 


तुलसी ने शिष्टाचार-सम्ब्रन्धी अमिवादन सूचक शब्द “जयजीव? का प्रयोग कियाः 
है जैते-- 
ख सचिव जयजीव कहि कीन्हेड दर्ड प्रणाम || 
हि >्‌ >< है 
मुदित महीपति मंदिर आये | सेवक सचिव सुमंत्र बोलाये | 
क॒हि जयजीब सीस तिन्ह नाये। भूप सुमंगल बच न सुनाये । 
आदि उदाहरखों से स्पष्ट है। यह “जयजीव” एक विशिष्ट शब्द है । जयः 
तो अब भी प्रचलित है, पर जयजीव नहीं । 
माताओं का बच्चों के प्रयाण या विज्लम्ब के बाद आगमन पर, उनके: 
शिर सेँघने का उल्लेख भी तुलसी ने अपने ग्रन्थों में किया है। यह प्रेममाव का . 
ही नहीं, वरन्‌ कुशल-कामना का भी सूचक है । 
। कलात्मक सजधज के अनेक अवसर ठुल्लसी-द्वार वर्णित रामचरित के: 
भीतर आये हैं और सर्वत्र तुलसी की कला दृष्टि की बारीकी को स्पष्ट करते हैं |. 
उन्होंने संकेत रूप से वास्तु, चित्र, नृत्य, संगीत, काव्य आदि कलाओं का 
उल्लेख किया है। परन्ठ, विशेषगरूप से मोहक विवरण, विवाह आदि संस्कारों: 
में की गई कल्लात्मक सजधज के हैं। तुलसी की कला-सम्बन्धी सूक का पूर्ण 
स्पष्टीकरण, रामचरित मानस में वर्णित जनकपुरी की सजावट के प्रसंग में हो 
जावा है । जिसका विवरण इस प्रकार है-- क्‍ 
विधिहिं बंदि तिन कीन्ह,अरंभा | बिरचे कनक कदलि के खंभा |. 
हरितमनिन्ह के पत्र फल, पद्मराग के फूल। 
रचना देखि विचित्र अति, मन विर्रचि कर भूल ॥ 
बेनु हरित मनिमय सब कीन्हें। सरल सपरब परहि नहि चीन्हें।॥ 
. कनक कलित अहिबेलि बनाई । लखि नहिं परइ सपरन सुहाई॥ 
: तेहि के रचि पचि बंध बनाये। विच बिच मुकता दाम सहाए॥ 
- म्रानिक मरकत कुलिस पिंरोजा | चीरि कोरि पचि रचे सरोजा। 
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किए श्रृद्ष बहुरद़ बिहड्डा | गुश्नहि कजहि' पवन प्रसक्ना 
सुर प्रतिमा खंभन गढ़ि काढ़ीं। मगल द्रव्य लिए ख्ब ठाढ़ों॥ 
चोके भाँति अनेक पुराई। सिंधुर मसनिमय सहज सहाई 
सोरम पल्लव सभग स॒ठि किए नोलमनि कोरि | .. 
हेम बोर सकते घबरि लसत पाटसय डोरि॥। 
इसी प्रकार के वर्णन अयोध्यापुरी में राम के लंका विजयोपरांत लौट 
'आने पर किये गये हैं तथा दीपोत्सव एवं हिंडोले आदि के प्रसंगों में मी तुलसी 
'की कलात्मक सोन्दर्य-दष्ठि लोक-जीवन की उत्कृष्ट सौन्दर्य-दष्टि के साथ मेल 
खाती है। 
लोक जीवन के चित्रण में इसी प्रकार युद्ध की यात्रा का भी वर्णन 
आया है। वानर-सेना के साथ राम का समुद्र के किनारे पहुँचना और 
'समुद्र पार करना इसी के अंतर्गत है। भरव-प्रसंग में जो समा चित्रकूट 
पर लगती है वह आधुनिक सभा या कान्फे नस कां उतना यथार्थ रूप नहीं, 
जितना ग्राम-पंचायत का । उसी का यह बृहद्‌ रूप सा .जान पड़ती है। इससे 
भी अधिक महत्वपूर्ण बेन उन अनेक विश्वासों का है जो लोक-जीवन 
की यथाथ राँकी प्रस्तुत करते हैं ओर आज भी हमारे बीच प्रर्चलित 
हैं। जैसे निघादराज गुह के प्रसंग में' छींक का उल्लेख नीचे की पंक्ति में 
हुआ है :--- 
. एतना कहत छींक भई बायें | कहेड सगुनिहन्ह खेत सहाये । 
इसी प्रकार अनेक सगुनों का वशुन है--जैसे बालकांड में बरात-यात्रा 
के प्रसंग में आया है-- 
लोवा फिरि फिरि दरस दिखावा। सुरभी सन्प्रुख सिसुहद्दि पियावा। 
'सन्मुख आयेड दधि अरूु मीना । कर [पुस्तक दुइ वैवेश्र प्रवीना॥ 
आदि 
... तुलसी की रचनाओं में सबसे महत्वपूण बात लोक-जीवव के आदशों 
का संकेत है । इसमें लोकिक और पारलोकिक दोनों ही प्रकार के आदर्शों का 


| 
! 


१६६ तुलसी-रसायन 


ब्र्णन है। रुक्षेप में हम कह सकते हैं कि ठुलसी ने अपने “मानस? में लोक- 
जीवन के ऐहिक आदर्शों में राजा, ग्रजा, भाई, माता, पिता, पुत्र, गुरु, मित्र,. 
स्नरी, सेवक, श॒त्न सभी के स्वरूप को अंकित किया है जिसमें अलग-अलग 


अल 
२१००७ 4० “4304८ ताक कान न“ 





लि 


लोक:जीवन के इन्हीं आदर्शों को स्पष्ट करना है। वे समाज के लोगों 
के सामने, राम के व्यक्तिगत तथा परिवार के लोगों के आचरण को उपस्थित 
करते हैं और इस दृढ़ता और विश्वास के साथ उसके कतंव्य का रष्टी- 
करण कर देते हैं कि हमारे लोक-जीवन की उलमनों और समस्याश्रों के. 
सुलमाव में हमें उनका महत्वपूर्ण प्रकाश प्राप्त होता है और यदि हम: 
राम की जीवन-गाथा के आदरशों को ग्रहण करें, तो समस्त समस्‍यायें सुलक 
जाती हैं । ५" 
इससे भी बढ़कर तुलसी का उद्देश्य लोक-जीवन के पारलोकिक आदर्श 


को व्यक्त करना है जिसका सार है-ईश्वर-भक्ति । तुलसी का .विश्वास है कि. 
अक्ति को अपनाये बिना, हमें अपने लोक-जीवन में कभी भी सफलता नहीं मिल 


सकती । रामगाथा के सभी आदश पान्न, विभिन्न भावों के ईश्वर भक्त हैं। दश- 
रथ-कोशल्या में वात्सल्य भाव, भरत, लक्ष्मण, हनुमान, में मायप और सेवक. 
भाव, सुग्रीव, विभीषण में सखा भाव, सीता में दाम्पत्य भाव, यहाँ तक कि रावण 
में वैर माव की भक्ति देखने को मिलती है। यह जानते हुये कि खखृषण का: 
बध करने वाला साधारण व्यक्ति नहीं, रावण कंहता है कि--“तौ मैं जाय बैर 
हठि करिहों | बिनु प्रयास भवसागर तरिहों |? वह जान बूककर यह भाव अप- 
नाता है जिससे कि राम को एक क्षण के लिए भी न भुला सके । यही भक्ति का: 
भाव ही रावण के चरित्र में अद्भुत दृढ़ता का समावेश कर सका था जिससे 
कि वह कुट्ुम्ब का नाश होने पर भी विचलित न हुआ और हँसता रहा । इसी 


ने सबसे प्रेम करने वाले राम को उसके प्रति बैर भाव से प्रेरित किया और राम 


ने न केवल दश्शन दिये, वरन्‌ उसका उद्धार किया। अ्रवः लोक-जीवन के समस्तः 
भावों को भक्ति से ओतप्रोत करना ही उनका उद्देश्य था। यह उस समय सगुणः 


अक्ति-आंदोलन का व्यापक दृष्टिकोण था। 
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ठुलसी की दृष्टि से भक्ति मानव-जीवन का सार है। मानव-जीवन बड़ी 
कठिनाई से प्राप्त होता है। यह जन्म सुर-दुलंभ है। तुलसी ने यह बात स्वयं 
राम के मुख से कहलाई है कि मानव-जीवन ही, साधन, धर्म और मोक्ष का द्वार 
है | इसको प्राप्त कर जिसने परलोक न सँभाला, उसका जीवन व्यर्थ है। विषयों 


का भोगमात्र इसका उद्देश्य न होना चाहिये। इस जीवन को सफल बनाने के 
लिए भक्ति आवश्यक है। 


इस प्रकार तुलसी ने हमारे लोक-जीवन की विभिन्न ऋआँकियों-द्वारा 
इसका बड़ा ही मनोहारी, यथार्थ और अनुकरणीय चित्र खींचा है। उनके अंतिम 
निंष्कर्षों से चाहे हम आज सहमत न हों, क्योंकि इस लोक को छोड़, परलोक 
की बात सोचने का अवकाश आजकल हमें नहीं है - परन्तु, इनके लौकिक 
आदशों के द्वारा आज भी हमारे समाज का यथार्थ लाभ और कल्याण हो. 
सकता है, इसमें संदेह नहीं । 


दाशनिक विचार 


गोस्वामी तुलसीदास महापुरुष थे | उनकी आत्मा महान थी। उनके 
विचार उदार और सुलमे हुये थे। उनका हृदय विशाल और दृष्टि व्यापक 
थी। तुलसी को केवल कवि कहना उनके व्यक्तित्व का अपमान करना है। वे 
शुद्ध हृदय साधु, ऋषि, तत्वद्रष्टा, समाज-सुधारक ओर मानव-समाज से ही 
नहीं वरन्‌ सम्पूण जीवधारियों से स्नेह करने वाले व्यक्ति थे । उन्होंने तत्कालीन 
भारतीय समाज की अनेक समस्याओं को युग-युग की समस्याओं के «रूप में. 
देखकर उन्हें शाश्वत रूप से सुलभाने का प्रयटतत किया था। निर्गण-सगुण, 
शैव-वैष्णव, अवतारबाद, तथा लोक-जीवन की समस्याओं और विवादों को 
उन्होंने बहुत कुछ दूर कर दिया था। समाज के प्रत्येक वर्ग को संतुष्ट करने 
वाला तुलसी का मानस? हिन्दू धम और समाज का अम्त सागर है। जन- 
साधारण के लिए तुलसी ने 'रामचरित मानस? के अनेक प्रसंगों में विशेष परि- 
स्थितियों में आद्श आचरण एवं व्यवहार-द्वारा लोक-रीति का पालन और राम 
राज्य का मार्ग बताया है। राम-राज्य का.वर्रन कितना लुभावना है ! प्रजा 
कैसी संपन्न और सुखी है | राजा का कितना स्नेह और प्रभाव है ! यदि राम की 
भाँति राजा, भरत, लक्ष्मण, शत्रन्न की भांति भाई, सुग्रीव के समान मित्र, 
कोशिल्या के समान माता, अवध वासियों के समान ग्रजा, हनुमान के समान 
'शज्य कर्मचारी, वशिष्ठ के समान पुरोहित और सुमंत्र के समान मंत्री श्राप्त हो 
जायें तो 'राम राज्य! देखने को अब भी मिल सकता है। 

सीता का चरित्र ल्ली समाज का कितना कल्याण कर सकता है। अतः 
इन अनेक चर्त्रों के द्वारा गोस्वामी ठुलसीदास ने हमारे सामाजिक और 
गाहंस्थ्य जीवन का समस्याओं को मुलकाया है। जिसका प्रभाव अ्रमी तक हमारे 
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हृदयों पर अमिट है| इसी सुन्दरता के साथ इन्होंने हमारी मानसिक उत्षकन 
ओर धार्मिक समस्पाश्रों को भी सुलकका दिया है | द 

ठुलसी के समय शैव ओर वेष्णव सम्पदायों में बड़ा विरोध था। इस 
विरोध को 'रामचरित मानस” बहुत अंशों में दूर करने में समर्थ हुआ है. शद्भूर 
जी राम के सवश्रेष्ठ ओर सबसे मन मक्त के रूप में हैं। राम की भक्ति में 
आत्म-विभोर रहना, छियासी हजार वध की समाधि लगाना उनका हो काय॑ है । 
सदा श्री राम का गुण-गान ही शंकर की दिनचर्या है। इतना ही नहीं राम 
की कथा का आदि ख्ोत श्री शंकर ही हैं। “रामचरित-मानस” को सर्वप्रथम 
शंकर ने ही बनाया था :-- 

रचि महेस निज मानस राखा) पाइ सुसमउ सित्रा, सन भाखा । 

ओर इन्हीं से वह लोमप ऋषि, काकभुसुण्डि, याशवल्क््य आदि के पास 
गया । स्वयं तुलप्ती को भी मानस! लिखने की प्रेरणा शंकर ने ही दी जैसा 
उनके इस कथन से स्पष्ट है-- 


शस्भु प्रसाद समति हिय हुलसी | रामचरित मानस कबि तलघी । 
शह्डर राम के भंक्त हैं, वेष्णव हैं | राम के रूप को शंकर अच्छी तरह 
जानते हैं | तुलसी ने लिखा है :--- 
ब्रह्दय राम ते नाम बड़, वरदायक वरदानि। 
रामचरित सतकोटि महँ, लिय महेस पहिचानि ॥ 
ओर इसी प्रकार राम भी, शंकर के उपासक थे । जहां कहीं आवश्यकता 
पड़ी राम ने शंकर की ही पूजा की है, यथा-- 
पूजि पार्थिव नाये माथा । 


यही नहीं, शंकर तो राम से सेवक स्वामि सखा? के संबन्धों से बंधे - 
हैं। सीता भी गिरिजा की पूजा करने वाली हैं। अतः शैव ओर केण॒व में विरोध 
या ढेष की भावना व्यर्थ की है । काकभुसुण्डि के प्रसंग में तो इस विषय पुर 
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बिल्कुल ही सीधा प्रकाश पड़ता है | अ्रतएब तुलसी ने बड़ी ही युक्तिपूर्वक धर्म 
की उदार भावना का ग्रतिपादन किया है और नम्नता का आदर्श रक्खा जो इतना 
ऊंचा ओर विशाल है कि तुलसी कह उठते हैं :--- 

सीय राममय सब जग जानी । करों प्रनाम जोरि जुग-पानी । 


(७, 5७ 


अ्ग्रब दूसरी समस्या उस समय अद्वेत और विशिशकद्व तवाद की, सगुण- 
निर्गण और अवतारवाद और उसके खंडन की थी | तलसी का यथाथ महत्व 
इस समस्या को पूर्ण रूप से सुलझा देने में है और इसी बहाने हमें तुलसी के 
. आध्यात्मिक विचारों का परिचय भी प्राप्त हो जाता है। अद्द तवाद के अन्तर्गत 
यह भावना काम करती है कि यह संसार से कूठा है ओर जो कुछ सत्य है वह 
ब्रह्म है | ब्रह्म के अतिरिक्त और कोई दूसरी वस्तु नहीं है। अतः में ब्रह्म हूँ । 
इसको स्पष्ट करने वाल्नी अहम्‌ ब्रह्मास्मि! ब्रद्मयसत्यम जगन्मिथ्या” आदि धार- 
णायें अद्दे तवाद की हैं । 


अद्वे तवाद के अनुसार ब्रह्म के अतिरिक्त जो कुछ भी द्वेत मावना-रूप में 
दृष्टिगत है, वह सब भ्रम है। वह भ्रम भी माया के कारण है। माया अनिवेच- 
नीय है। वह सदसद्‌ विलक्षण है | उसे हम न सत्य ही कह सकते हैं न भूठ 
ही । यहाँ पर माया की बात समझ में नहीं आती है| ब्रह्म की ही माया, ब्रह्म 
पर क्‍यों प्रभाव डालती है और ब्रह्म ही क्‍यों ऐसा भ्रम में पड़ता है कि वह 
अपने ही को न पहचान सके ? यदि ऐसा है तो फिर हमें ब्रह्म (शुद्धब्॒ह्म) और 
जीव तथा माया में कुछ भेद करके चलना अधिक व्यवहार-संगत जान पड़ता 
है| अतः व्यावहारिक दृष्टि से रामानुजाचार्य ने विशिष्टादे तवाद और अद्देत- 
वाद दोनों में भेद कर दिया है। वे जीव को ईश्वर का अंश मानते हैं, पर 
प्रकार-प्रकारी भाव से । ईश्वर ग्रकारी है और जीव वथा प्रकृति ईश्वर के प्रकार 
हैं जैसे जल के प्रकार हैं कुहरा, माप तथा बर्फ | ईश्वर विशिष्ट है और जीव 
तथा प्रकृति उसके विशेषण हैं | क्‍ 


तुलसी की विचार-पद्धति में हमें शंकर ओर रामानुज दोनों के मतों 
का समन्वय मिलवा है, परन्तु व्यवहार की दृष्टि से वे रामानुज, के विशिष्टा 


है 
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द्वेतववाद को अधिक मानते हैं | ईश्वर और जीव की एकता के भाव और माया 
आदि के प्रमाव का वर्णन तो वे शंकर के अद्देतवाद के समान ही करते हैं । 
जैसे राम के रूप और माया के वर्णन करते हुए. “मानस? के ग्रारम्म में दे 
कहते हैं :-- 
यन्मायावशवर्ति विश्वमखिलं ब्रह्मादिदेवासर | ८ 
यत्सत्वादमषंव भाति सकले रज्जों यथाउद्देश्न मः 
यत्पादप्लवमेकमेवद्दि.. भवास्भोघेस्तितीर्षावताम्‌ । 
बन्दे ःहम्‌ तमशेषकारणपरं रामास्यमीशं हरिम्‌ | 


परन्तु ध्यान से देखने पर यहाँ भी तुलसी पूर्ण अद्व वी नहीं हैं. क्‍योंकि: 
वे प्रथम तो कहते हैं जिसकी माया वश; तो ईश्वर और माया दो का अस्तित्व 
हो ही गया । तीसरा वह रहा जिसरुँ पर कि माया का प्रभाव है और जो संसार- 
सागर से पार जाना चाहता है। 


तुलसी के विचार यथाथ में यही है कि अह्न नि्गंण, निराकार, अजन्मा, 
निविकार, सर्वान्वर्यामी, अनादि, सत, चित, आनन्दमय है | पर जीव ब्रह्म का | 
अंश है :-- 


इश्बर अंश जीव अबविनाशी | चेतन अमत्न सहन्न सुख रासी ॥ 
सो माया वस परयो गोसाई । बंध्यो कीर मरक्नट की नाई ।। 


किन्तु ईश्वर ओर जीव में भेद है अवश्य | जीव, माया के वश में है। 
माया का प्रभाव उस पर बहुत अधिक है भी, किन्तु ईश्वर माया से परे है माया- 
पति है और इस प्रकार तुलसी के विचार से 'परवस जीव स्ववस मभगवन्ता' है 
प्रकृति के सत, रज और तम तीन गुण जीव को अपने में बांधे रहते हैं । 

तुलसी ने दोनों के इसी भेद को बड़े ही स्पष्ट शब्दों में श्रमिव्यजित. 
किया । ईश्वर अखण्ड ज्ञान है पर जीव का शञान अखण्ड नहीं है। माया के 
वश में वह नष्ट हो जाता है, भक्तों को भी माया क्‍यों व्यापती है इसके उत्तर 

गरुड़ से काकमुशुण्डि की कहते हैं हा 
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नाथ इहाँ कछु कारन आना | सुनहु सो स्लावधान हरि जाना। 
ज्ञान अखण्ड एक सीता बर | माया वस्य जीव सचराचर ॥ 
जो सबके रह ज्ञान एक रस | ईश्वर जीवहिं भेद कहहुँ कस ॥ 
माया वस्य जीव अमिमानी | ऐश वस्य माया गुण खानी ॥ 
पर बस जीव स्ववस भगवन्ता । जीव अनेक एक श्री कनन्‍्ता ॥ 
मुधा भेद यद्यपि कृत माया। बिनु हरि जाय न कोटि उपाया | 
इश्वर तथा जीव के भेद को ग्रतियादित करके तथा जीव अनेक मानकर 
तुलसी ने यह रूष्ट कर दिया है कि दोनों एक होते हुये भी अलग-अलग हैं । 
इसी कारण भक्ति के आलंबन में महत्व का भाव प्रदर्शित किया गया है। इसी 
भेद को स्पष्ठ करते हुए लोमश और काकमुशुरिड के प्रसंग में भी तुलसी कहते 
हैं कि क्रोधादि भाव दो तृबुद्धि के कारण ही होते हैं, अतः माया का ग्रमाव जिस 
जीव पर पड़ सकता है वह जीव, इंश्वर के समान नहीं हो सकता :-- 
क्रोध कि हत बुद्धि बिनु, हत कि बितु अज्ञान । 
माया बस परिछिन्न जड़, जीव कि ईस समान 
(उत्तर काण्ड) | 
इस प्रकार यह स्पष्ट है कि दोनों तत्वतः एक मानते हुए भी ब्रह्म और 
जीव में मेद करके तुल्लसी चलते हैं, क्योंकि कोटि तथा स्वभाव के विचार से 


जीव चाहे ब्रह्म की कोटि का हो पर शक्ति और प्रभाव के विचार से दोनों में 
'मिन्नता अवश्य है। 


अब ईश्वर ओर जीव के बीच सम्बन्ध स्थापित हो जाने पर. यह सम- 
भझना भी आवश्यक है कि वह ईश्वर सगुण है अथवा निगगंण। तुलसी फिर 
समन्वय बुद्धि को ही लेकर चलते हैं | कभीर जिस ब्रह्म को सगुण और निर्गण 
के परे मानते हुए कहते हैं :- 
सरगुण की सेवा करो, निरगुण का करू ज्ञान । 


निगु ण॒ सरगुण से परे, तहाँ हमारा ध्यान ॥ 
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उसी को तुलसी दोनों के रूप में देखते हैं उनका कथन है कि :--- 

हिय निरगण नयनरनिहि सगुण, रसने राम सुनाम | 

मनो परट सम्पट लसत, तुलसी ललित लत्ाम | 

(दोह्ाबली) 
अतः स्पष्ट है कि तुलसी ज्ञान के लिये निर्गंण, ओर उपासन्त के लिए 
अथवा भक्ति के हेतु ब्रह्म] का सगुण रूप ही ग्रहण करते हैं | जो सर्व शक्तिमानः 
निर्गण ब्रह्म है, वही अधरम को बचाने के लिए और भक्तों के प्रेमवश उन्हें 
दर्शन देने के लिये सगुय रूप धारण करता है। अतः अह्म निगु ण भी है और 
सगुण भी। बह तीनों गुणों के परे होते हुए. भी गुणों वाला है। इस विषय 
में उठाने वाली शंका का निवारण भी तुलसी ने किया है। उनके विचार से: 
निर्गंय और सगुण ब्रह्म में कोई भेद नहीं, विरोध नहीं # बालकाण्ड में शंकर 
कहते हैं 


अगुनहिं सगुनहि नहि कछु भेदा। गावहिं बुध प्राण मुनि वेदा ॥. 
' अग॒न अरूप अज्लख अज जाोई। भगत प्रेम बस सगन सो होई*॥ 
जो शुन रहित सग न सोई कैसे । जल हिम उपल्न बिलग नहिं जैसे ॥ 


इस प्रकार निर्गंण और सगुण एक ही ब्रह्म है। जैसे कि जल वायु के 
भीतर भी वाष्प में अदृश्य रूप में रहता है वेसे ही निर्गण ब्रह्म भी । जिस प्रकार 
वह अदृश्य वाध्प बादलों का रूप धारण करती है, फिर जल का और वही ठोस 
उपल का रूप ग्रहण करती है इसी प्रकार निर्गंण ब्रह्म मी सगुण रूप धारण 
करता है। निर्गंण और सगुण दो प्रकार के ब्रह्म का निरूपणु एक और प्रकार: 
से तुलसीदास ने किया है, वे कहते हैं :-- 

एक दारुगत देखियत एकू | पावक सम जुग ब्रह्म विवेकू | 

इस प्रकार सम्पूण जगत को निर्गंण या निराकार ब्रह्म का सगुण या 
साकार रूप माना जा सकता है । ठुलसी ने जो कहीं-कहीं विराटरूप का वर्णन 
किया है, वह इसी साकार ब्रह्म की व्यापक कह्पना है। लंकाकांड में मन्दोदरी के: 
मुख से तुलसी ने इसी प्रकार के विराटरूप का वर्णन कराया है-- 
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प३ पाताल सोस अज घामा | अपर लोक अंग अंग विश्रामा । 
अर्ृुटि विज्ञास भयंकर काला | नयने दिवाकर कच घनमाल्ञा | 
जासु घरान अखिनीकुमारा । निधि अरु दिवत निमेष अपारा । 
>< ४4 ८ 
हिआ। हि | आकर 
आनन अनज्न अंबुपति जोह्ा । उतपति पालन प्रलय समीहा || 
रोमराजि अष्टादस भारा। अस्थि सैल सरिता नस जारा | 
उदर उद्बि अधगो जातना | जगमय प्रभु का बहु कल्पना | 
यह जगमय प्रभु सगुण ब्रह्म है। इसी प्रकार का विराट-दशन कौसल्या को भी 
हुआ था इस दशन के लिए श्रद्धा भाव और जशञान-दृष्टि अपेक्षित है | ठलसी जो 
समस्त जगत को सीयद्ाममय सममककर प्रणाम करते हैं, वह भी उनके इसी 
अकार के विराट-दर्शन का ही परिणाम है । 
निर्गुण और सगुण को एक दूसरे का विरोधी माना दृष्टि-भ्रम है। 
'वस्ड्ुतः दोनों एक ही हैं | निराकार ब्रह्म जब रूप धारणा करता है, तब वह 
सगुणय होकर अवतार लेता है, यह उसकी सामर्थ्य के बाहर नहीं। जब्-जब 
धर्म की हानि होती है और अधर्म कार प्राबल्य होता है, तभी सत्य, धर्म और 
साघुश्रों की रक्षा के लिए निर्गंण ब्रह्म साकार रूप में अवतरित होता है । बुद्धि- 
प्रधान दृष्टि से ब्रह्म के निगंय रूप को सरलता से समझा जा सकता है, पर 


सगुण का रहस्य समझना और उस पर विश्वास करना बड़ा कठिन है। 
“गोस्वामीजी ने लिखा है-- 


निरग ण रूप सुल्मम अति, सग ण जान कोइ कोइ । 

सुगम अगम नाना चरित, सुनि मुनि मन भ्रम होइ | 
अवएव उनकी दृष्टि से यथार्थतया ब्रह्म का ज्ञान का पूर्ण तभी है, जत्र निगंण के 
साथ ही उसके सगुण रूप को भी समझ लिया जाय । अन्यथा, समस्त विश्व 
के साथ प्रेम और न्याय का भाव नहीं जय सकता; क्योंकि समस्त विश्व उसका 
'सगुण रूप है.। इसके अतिरिक्त ब्रह्म विशेष रूप में भी अवतार लेता है। 
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रामानुज-द्वारा प्रतिशादित अवतार के पाँच रूपों पर तुलसी की आस्था जान 
पड़ती है । 
सृष्टि के अन्त में अर्थात्‌ महाप्नलय के समय ब्रह्म संपूर्ण स॒श्टि को अपने 
में ही लीन कर सत्र को समेट कर निर्गंण, निराकार हो जाता है। वही आरंम 
में अपने अंश से सूर्य की किरणों के समान अनेक ग्रहों रूप जीवों ओर लोकों 
का विकास कंरता है। माया के सम्पर्क से अज्ञान का आवरण पड़ते-पड़ते जो वॉं 
की विवेकमयी बुद्धि मन्द होती रहती है ओर भेद-बुद्धि बराबर बढ़ती रहती है 
और इस प्रकार इंश्वर से दूरी भी बढ़ती जाती है--- 
रास दूरि माया बढ़ति, घटति जानि मन माँह । 
भूरि होति राव दूर लखि, सिर पर पगवर छाँद ॥ 
जीव के लिए राम की कृषा की अत्यंत आवश्यकता है। पिना कया के 
सुबुद्धि की प्रेरणा नहीं होती । 
तुलसी के विचार से जो राम निर्गंण ओर स्वंशक्तिमान्‌ हैं वही सगुझ 
भी है और वही अवतार भी लेते हैं। मानस के बालकांड” में उन्होंने 
लिखा है - द 


व्यापक अकल अनीह अज निगुन नाम न रूप। 
भगत हेतु नाना विधि करत चरित्र अनूप ॥ 
>< > ओर 


व्यापक ब्रह्म निरंजन निगन विगत बिनोद। 
सों अ्रज्ञ प्रेत) भंगति बस कौसल्या के गोद ॥ 


अतएव तुलसी के मत से राम “नि्गुंय होते हुए भी अववार लेते हैं 
आर सगुण विग्रह धारण करते हैं। यह धारणा अध्यात्म रामायण?, भागवत! 
आदि ग्रन्थों के आधार पर है। इन ग्रन्थों के विचार से ही राम, विष्णु के रूप 
हैं; परन्तु तुलसी के लिए यह विचार मान्य नहीं है। उनके “राम! तो सभी 
देवताओं, त्रिदेवों और विष्णु से भी परे हैं। अह्म, विष्णु, महेश तो उनसे 
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शक्ति प्राप्त करते हैं। अतः वह विष्णु आदि सबसे बढ़कर सबच्चिदानंद हैं। 
.विनयपत्रिका में गोस्वामी जी ने कहा है-- 


हरिहि हरिता, विधिहिं विधिता, शिवहिं शिवता जो दई । 
सोई जानकी पति मधुर मूरति मोदमय मंगलमई || 


अतः राम ही वर्बोच्च हैं | जानकी या सीता उन्हीं राम की महाशक्ति हैं। गम 
स्वर्य सत्य है ओर इनकी सत्यता की व्याप्ति से हरि-माया भी सत्य लगती है-- 


जासु सत्यता ते जड़ माया। भास सत्य इव मोह सहाया । 
भाया 


इस माया का वर्णन तुलसीदास ने द्वो रूपों में किया है । प्रथम विद्या 
माया है और द्वितीय अविद्या माया । दोनों ही प्रकार की माया देत-बुद्धि की 
. ओर ले जाने वाली होती है । विद्या माया से सुष्टि का विस्तार और विकास 
होता है और अविद्या-माया से दुःख, उन्‍्माद आदि मोह बढ़ते हैं। विद्या माया 
सृष्टि की स्चना करती है पर वह भी इंश्वर से प्रेरित होने पर वथा उसी की 
शक्ति से) जो भक्त होते हैं| उन पर अविद्या माया प्रभाव नहीं डालती | उन 
पर विद्या माया का ही प्रभाव उनके अहंभाव या विकारों के नाश करने के लिए: 
होता है, क्‍योंकि माया के प्रभाव से इंश्वर को छोड़कर और कोई नहीं बच 
सकता है | अतः भक्तों को भी विद्या माया, अहंभाव या म्रम के रूप में व्याप्त 
होती है | सती, नारद, भुसु डि, गरड़, लोमश आदि पर विद्या माया का ही 
ग्रभाव था । अविद्या माया का प्रभाव रावण आदि पर था जो उन्हें ज्ञान-हीन ही 
नहीं बनाये था, वरनू्‌ दुराचार की ओर भी प्रेरित किये था। तुलसी की दृष्टि से 
माया का प्रभाव शिव, ब्रह्मा पर भी है-- 


सिव विरंचि कहूँ मोहहि, को है बपुरा आन । 
अस जिय जानि भजहिं मुनि, मायापति भगवान । क्‍ 
द ( उत्तर कांड ) 
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जीव इसी माया के वश में पड़ा हुआ इंश्बर को भूला रहता है। वह इश्वर की 
कृपा से ही माया के ग्रमाव से मुक्ति पाता है। विनय पत्रिक्काः में तुलसीदास ने 
कहा है-- | 

माधव अस तुम्हारि यह माण | 

करि उपाय पचि मरिय तरिय नहिं जब लगि करहु न व्यया । 


( विनय पत्रिका) 


इस प्रकार लीला के प्रसार या विकास में इस ग्रकार के भेद हो जाते हैं । 


निर्गुण राम की लीलात्मक प्रकृति की क्रिया 'मूल प्रकृति को जन्म देती 

है | मूल प्रकृति से महत्तत्व, उससे अहकार और शब्द, रूप, रस, गन्ध आदि 

गुणों के साथ आकाश, वायु, अम्ि, नीर, पएथ्वी, आदि उत्पन्न होते हैं | बुद्धि,मन, 

इन्द्रिय, प्राण, चित्त आदि के रूप में राम की चित्‌ शक्ति व्यक्त होती है। इस 

प्रकार का विश्वास तुलसी की विनय पत्रिका में निम्नांकित पंक्तियों में व्यक्त 
हुआ है-- है 
प्रकृति महतत्व शब्दादि गुन देवता व्योम मरूदग्नि अमलाँबु ज्वीं | 
बुद्धि मन इन्द्रिय प्राण चित्तातमा काल परमारु चिच्छक्ति गुवी। 
सबमेवात्र त्वद्रप भूपाल मनि व्यक्तमश्यक्त गतभेद बविष्णो | 

भुवन भ्वदंस कामारिवंदित पदद्वन्द मन्दाकिनी जनक जिष्णो ॥५४॥ 


इससे स्पष्ट है कि तत्वतः कोई अन्तर नहीं है। सभी पदार्थ त्वद्र पः हैं, यह शन 
की बात है, यद्द वह तथ्य है जो सभी को विदित नहीं होता है। अतः व्यवहार 
के लिए, ब्रह्म के सात्नरिष्य की कामना आवश्यक है । 


ज्ञान-भक्ति 


जब ईश्वर की कृपा ही सब कुछ करने वाली है, तब तो मानव के लिए 

कुछ करने को है नहीं । ईश्वर जब जो चाहेगा तमी वह कार्य करेगा। ईश्वर 

की इस ग्रकार की स्वेच्छाचारी धारणा, जो इस्लाम में है, वह भारतीय दर्शनों 
१२ 
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में नहीं । उसकी कृपा प्राप्त की जा सकती है । माया के बन्चन से जीव मुक्त हो 
सकता है | इसके हेतु विद्वानों ने अनेक उपाय बताये हैं, उन्हीं उपायों के अंव- 
गंत जय, तय, योग, वैराग्य, ज्ञान, कम, उपासना आदि हैं। इनमें से मुख्य ज्ञान 
ओर भक्ति हैं| बिना ज्ञान या भक्ति के कम भी नहीं निश्चित किया जा सकता 
है। आरूतः ज्ञान और भक्ति, सुक्ति के साधन हैं जिनके द्वारा सांसारिक बन्धन या 
माया दूर हो सकती है । 


ज्ञान-मार्ग 


तुलसी कहते हैं कि शान बहुत उत्तम है। सोडहमस्मि इति बृत्ति अखंडा? 
अर्थात्‌ मैं वही ईश्वर हूँ इस प्रकार का ज्ञान होना बड़ा उत्तम है। परन्तु ऐसा 
ज्ञान ग्राप्त करना--जो मुक्ति के द्वार खोल दे--सरल कार्य नहीं है| मनुष्य के 
भीतर चेतन के अन्तर्गत जड़ता की गाँठ, अनेक जन्मों के माया के सपक्के के 
कारण पड़ गई है, वह बहुत कठिनवा से निकलती है। वह दीखती ही नहीं 
कछूटना तो दूर की बात है। इसी गाँठ को खोलने के लिए तुलसी ने ज्ञान-दीगउक 
का साधन बताया है, जो बड़ा ही कठिन साधन है। यदि ज्ञान-दीप को प्राप्त 
भी करचलेया जाय, तब भी उप्तकी ज्योति को जगाये रखने के लिए बड़ी ही 
सतकता की आवश्यकता है। अन्यथा अनेक बाधायें आकर उसे बुझा देती हैं । 
अतः यह मार्ग बड़ा ही दुःखसाध्य है। तुलसी कहते हैं-- 


कहत कठिन समुझत कठिन, साधत कठिन विवेक | 

होय घुनाच्छुर न्याय जौ, पुनि भ्रत्यूह अनेक ॥ 
ज्ञान प्राप्त कर लेने पर उसे कायम रखना बड़ा हो कठिन है। अतः इस प्रकार 
कठिन ज्ञान का मार्ग सब-जन-सुलम नहीं है । 
भक्ति-पथ 


क्‍ वास्तव में स्वजन कल्याणकारी भक्ति-पथ है। वह एक राजपार्ग है 
जिस पर चलने पर सभी को सफलता प्राप्त दो सकती हैं। इस भक्ति के यत्रपिं 
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शांत, सख्य, दास्य, वात्सल्य और माधुब-ये पांच भाव कहे गये हैं, पर तुलसी- 
दास यथाथ में दास्य भाव को ही उपयुक्त मानते हैं अन्यथा ईश्वर और जीव 
के बीच का यथार्थ सम्बन्ध व्रिकसित नहीं हो पाता ओर बिरह-विरूज्ञवा का 
कष्ट अधिक होता है। अतः दास्प भाव ही अ्रविक्त सप्रीचीन है । कामभुमुण्डि 
ने गरुड़ से कहा है-- 


सेवक सेव्य भाव बिनु भत्र न तरिय उरगारि |? 
अतः दास्य भक्ति ही सर्वोत्तम है। दास्व मक्ति के अन्तर्गत पूर्ण आत्मसमर्पण, 
अनन्यता, दैन्य, अनवरत लगन आवश्यक हैं । 


भक्ति के अनेक भावों का विवरण हमे तुल॒वी की विनयपत्रिका में देखने 

'को मिलता है। भक्ति सवजन-सुल्लम होते हुये भी सर्वश्रेष्ठ वस्तु है । परनन्‍त 
मन का पूण रूपेण भक्ति में लगाना ईश्वर की कृपा पर ही निर्भर करता है। 
तुलसी के इस विचार की बल्लभावचार्य के पुष्टिमार्ग से समानता है। तुलसी 
"कहते हैं-- 

 भेरो मन हरिजू हुठ न तजै। 
हों हास्यो करि जतन विविध (विधि नेकु न मूढ़ लजै। 

>< >< »< 


तुलसीदास तब होइ स्वबस जब प्रेरक प्रभु बरजे ॥ 
इतना होते हुए. भी तुलसी यह मानते हैं कि ईश्वर की कृपा भी मनुष्य ग्रास्त कर 
सकता है यदि वह भक्ति की साधना ग्रारंभ कर दे । ,उसके लिए, पविन्न जीवन, 
श्रति का विधान, वेराग्य, विवेक आदि आवश्यक है तुलसी की भक्ति, विघि- 
रहित नहीं है। वह वेद्सम्मत है, उन्होंने कहा है-- 


“अ्रति सम्मत हरि भक्ति पथ संयुत बिरति विवेक ।! 
अतः विधि-पूर्वक भक्तियथ को ग्रहण करने पर ईश्वर की कृपा ग्राप्त की जा 
'सकती है, पर भक्ति निःस्वार्थ होनी चाहिये। भक्ति के साधक बेकुण्ठ की मी 
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कामना नहीं करते, उन्हें मुक्ति भी नहीं चाहिये । पूर्ण भक्त कभी भी मुक्ति नहीं: 
चाहता, वह भक्ति ही चाहता है। काकभुसुर्डि ऐसे ही भक्तों में से थे और 
शंकर जी भी | भक्त को मुक्ति तो स्वतः प्राप्त हो जाती है--- 
'राममजत सोइ मुक्ति गोसाई | अनइच्छित आबै बरिआई' । 
ऐसी भक्ति किसके द्वारा वांछुनीय न होगी १ 
इस प्रकार तुलसीदास जी ने अनेक दार्शनिक सिद्धांतों को अपना कर 

भी किसी एक वाद को पणतया ग्रहण नहीं किया, वरन्‌ उनके बीच सामंजस्य 
स्थापित किया है| कुछ विद्वान्‌ इन्हें अद् तवादी और कुछ विशिशद्वेतवादी 
मानते हैं । पर, तुलसी दोनों को अंशतः मानते हुये भी, किसी एक से पर्णतया 
सहमत नहीं हैं । जहाँ तक तथ्य-ज्ञान की बात है तुलसी अद्दे तवाद “पर आस्था 
रखते है। चरम ज्ञार्य का निष्कर्ष वही है। 4२ वह एक आदर्श रूप है। तुलसी: 
इसे मानते हैं कि जीव इस चरम ज्ञान की स्थिति में सबंकाल में नहीं रहता।. 
अतः लोक जीवन के व्यावहारिक दृष्टिकोश से तुलसी को ईश्वर और जीव में. 
मेंद्‌ भाव मान्य है | दृश्य जगत में जड़ और चेतन दो तत्व हैं, जड़ जगत्‌ और. 
चेतन जुव हैं | इन जीवों की विभिन्न योनियाँ है। मनष्य को छोड़कर अन्य: 
योनियों में जीव केवल किये का भोग करता है। कम नहीं कर सकता । कर्म. 
त्षेत्र मनुध्ययोनि में ही जीव को प्राप्त होता है* । ऐसी दशा में गोस्वामी जी 
मनुष्य के लिए भक्ति आवश्यक समभते हैं। भक्ति प्राप्त करने में मनुष्य के 
प्रयत्न के साथ साथ ईश्वर की कृपा भी आवश्यक है।* यह ईश्वरानुग्रह का. 
भाव, वल्लभाचार्य से शुद्धाह्षतवाद के पुष्टि मार्ग से साम्य रखता है | इस प्रकार: 

तुलंसीदास ने अपने दार्शनिक विचारों के निर्माण में विभिन्न संप्रदायों और. 
सिंद्धान्वों से सार ग्रहण किया है, पर किसी वाद के भमेले में वे पड़ना नहीं. 
चाहते । अनेक वादों के अनुसार जगत को किसी निश्चित रूप में वर्णन करना: 
भी तुलसी भ्रम मानते हैं, क्योंकि यह दृष्टि का एकांगीपन है-- 


हा जाए एएएणएणएणएएए' 
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दाशनिक विचार - श्यर 


कोड कह सत्य कूठ कह कोऊ युगल प्रबल कोड माने | 
तुलसीदास परिहरे तीनि भ्रम सो आतम पहिचाने ॥* 


| 


तुलसी ने विभिन्न सिद्धान्तों की परस्पर विरोधी बातों को छोड़ दिया है 
ओर सत्रमें मान्य एवं समत्ववसृ्ण अयना मत विकसित किया है।जिसका सार 
भक्ति है। ४. 

तुलसीदास ने ईश्वर के निवास-रूप बैकुएठ की कल्पना नहीं की और 
न उसका वण न ही किया है जैसा कि भक्ति या मुक्ति के दाशनिक बादों में 
किया गया है, फिर मी वे पूव॑वर्ती बण नों में श्रवास्‍्था नहीं रखते। वें मानते है 
कि ब्रह्मपुरी इन्द्रपुरी आदि हैं। शझ्लर का कैलाश ओर विषूपु का निवासस्थान 
क्षीर-सागर है । परन्तु, तुलसी ने राम को विशेष लोक में प्रतिष्ठित न मानकर, 
सर्वान्तर्यामी ही माना है । जिस समय समी देवता, ब्रह्मा, पृथ्वी आदि मिलकर 
अत्याचारी रावण के अनाचार से पीड़ित होकर प्रार्थना करने चले तो शंकर जी 
ने स्वव्यावी भगवान की प्राथंना करने का ही आदेश देकर कहा कि भगवान 
प्रेम से ही प्रगट होते है-- हु 


बैठे सुर सब करहि बिचारा।| कह घ्ाइय ग्रमु करिआ्म पुकाश ॥ 
पुर बैकुएट जान कह कोई । कोड कह पयनिधि बस प्रभु सोई|॥ 
तेहि अवसर गिरिजा मैं रहेऊँ । अवसर पाई बचन अस कहेड ॥ 
हरि व्यापक सर्वत्र समाना। प्रेम ते प्रगट दोहिं में जाना॥ 
देस काल दिसि बिदिसहूँ माहीं। कहडूँ सो कहाँ जहां प्रभु नाहीं ॥ 
अग जग मय सब रहित विरागी । प्रेम ते प्रभु प्रगटइ जिम आगी ॥ 
इस प्रकार हम देखते हैं कि गोस्वामी ठुलसीदास ने ईश्वर को 
अन्तर्यामी रूप में ही वर्शित किया है। वह किसी लोक विशेष का बासी 
नहीं है । 
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श्द्र तुलसी-रंसायन - 


इन अनेक बातों के आधार पर हम कह सकते हैं कि तुलसी के दार्श- 
निक विचार न सांप्रदायिक हैं न संकीण । वे व्यापक ओर उदार हैं। जो बातें 
अनेक संग्रदायों में सभी को मान्य हैं तुलसी ने उन्हीं कोग्रहण किया है। उनकी 
धर्म-सम्बन्धी घारणा स्वंजन-सुलम और लोक कल्याणकारी है। कुछ बातों को 
छोड़ कुरूशेष बातें संसार के अधिकांश धर्मो' और संपग्रदायों को मान्य हो 
सकती हैं ) द 


उपसंहार 


.. गोस्वामी तुलसीदास के कृतित्व के इस समीक्षुण से अनेक बाड़े स्पष्ट 
होती हैं, जिनको ध्यान में रखकर न चलने से हम उनके किसी एक पक्ष की 
गहराई में ही गोते लगाते रहते हैं और उस विशाल रत्नाकर के दूसरे छोर पर. 
क्या है, यह नहीं जान सकते हैं | साथ ही 'रामचरित मानस” उसकी महती कृति 
है, फिर भी उनकी अन्य कृतियाँ भी अपनी अलग विशेषताओं से संपन्न है, यह 
भी हमारे लिए सम्रकनो आवश्यक है| तुलसीदास के दृष्टिकोण में भक्तिभाव 
प्रधान रूप से होते हुए भी, उनकी भावना सामाजिक है | *अतणएव देश ओर 
समाज की रीति, नीति और संस्कृति का जो रूर उन्होंने हमारे सामने रखा है, 
उससे उनके सामाजिक और राजनीतिक आदर्श स्पष्ट होते हैं) वे समाज को 
जिस रूप में देखना चाहते थे, वह राम राज्य का रूप है जिसमें राजा के कतंब्य 
के साथ जन-समूह और प्रजा की कतव्य-परायणता भी आवश्यक है। गोस्वामी 
जी ने जिस रामराज्य का चित्रण किया है उधको व्यावहारिक भो बना दिया है। 
इस प्रकार के रामराज्य की स्थापना के लिए. यह आवश्यक नहीं कि राम ही 
राजा हों, वभी वह स्थाण्वि हो सके | जिस प्रकार चोदह वर्ष तक भरत राम के 
आदर्श. को सामने रखकर त्याग और सेवा भाव से शासन सँभाले रहे, उसी: 
प्रकार शासन-सूत्र जिसके हाथ में हो, वह यदि अपने को मरत समझकर: 
शासन को राम की थाती के रूप में स्वीकार कर प्रबंध करे तो निश्चय ही वह: 
कल्पना का राज्य वास्तविक हो सकता है | इसी प्रकार प्रजा भी राम के परिवार - 
ओर जनता का अनुगमन करे, तो स्नेह की ऐसी पारिवारिक व्यवस्था कायम 
हो सकती है जिसमें शात्क का राजा न होकर परिवार का ही विंवा, भाई आदि 
रूप में प्रतिष्ठित हो सकता है | अतः रामचरित मानस भी निश्चयतः इस प्रकार 
का संदेश ही नहीं देता, वरन्‌ उस ग्रकार का वातावरण भी बनाने का प्रयत्त 
करता है। 


श्ष्ड तुलसी रसायन 


तुलसी की कृतियों की दूसरी सामाजिक देन है, दासता से मुक्ति | संसार 
को क्षणमंगुर मानकर, उसके प्रति निलेप और निरवेद का भाव जगाकर इन संत 
ओर भक्त कवियों ने हमारी आर्थिक दासता से हमें मुक्ति प्रदान को है। पूर्णतया 
उनका दृष्टिकोण आज चाहे हमें मान्य न हो ओर हम आर्थिक समृद्धि के लिए. 
यूणु प्रयत्त करना चाहें, पर इसमें मतभेद नहीं हो सकता कि सामाजिक स्नेह 
के प्रगाठ बंधन के लिए मनुष्य को व्यक्ति का तिरोमात्र करना होगा और उसकझे 
लिए यह निवंद आवश्यक है । ठुलसी तीन प्रकार को ईंषणाएँ, मनुष्य के सामा- 
जिक स्नेह भाव के मार्ग में बाधक मानते हैं, वे हैं--छुत,वित और लोक संबंधी 
इंषणाएँ | इन ईष्रणाओं से अर्थात्‌ आर्थिक प्रलोमन से, परिवारिक पक्षगात 
भाव से ओर स्वयश के विस्तार के प्रलोमन से मुक्त होकर ही व्यक्ति सामाजिक 
हिंतू हो सकता है और समत्व का भाव विकसित कर सकता है। कहने की 
आवश्यकता नहीं कि महात्मा गांधी में यही ग्रभाव व्याप्त था | इस दृष्टि के 
विकसित होने पर परस्पर जो स्पड पूर्ण आर्थिक घुड़दौड़, समाज में चलती रहती 
है, वह समाप्त हो सकती है ओर धनहीन मानव में भी हीनवा का माव नही जग 
सकता । अ्रतः तुलसी का दृष्टिकोण हमारी आथिक दासता से हमें मुक्ति प्रदान 
करता है “जिसके कि हम आज स्वतंत्र होकर भी गुलाम हैं । 


इसी प्रकार की मुक्ति उन्होंने मानसिक्र दासता से भी प्रदान की है। 
तुलसी के पूवं और उनके समय में भी ज्ञान ओर कर्मकांड की रूढ़ियां प्रबल 
थीं। इन रूढ़ियों का भगवान बुद्ध ने खंडन एक बार किया था, पर वे फिर नये 
रूप में बन गई थीं। कर्मकांडी अपने को ऊँचा और दूसरे को नीच समझता 
था । ज्ञानी भी अहं के दर्शन के प्रयत्न में अहंकारी बन बैठा था। और ज्ञान- 
हीन मनुष्यों को पशु से बढ़कर मानता था। स्वयं ठुलसी का अपना 
अनुभव था : 


१ सुत वित लोक ईषणा दीनी । 
उत्तरकांड. | 


उपसंहार 4: 


कमेठ कठमलिया कहें, ज्ञानी ज्ञान बिहीन । 
तुलसी त्रिपथ बिहाय, गो राम दुबारे दीन ॥ 


(दोहावलो) 
अतः उन्होंने इस प्रकार की रूढ़ियों की मित्तियों को ठहाकर भक्ति का मार्गे 
चनी, निधनी, ज्ञानी, अज्ञानी, सब के लिए सुलम कर दिया। विश्थयों के 
लिए भी इसके द्वार खुले थे । व्याध, गणिका, जवन, वानर, मालु, निसिचर 
किसी का भेदभाव न था। अहंभाव से यह युक्त होकर ज्ञानी नष्ट हो जाता है, यह 
संतों का अनुभव था । तुलसी ने लोमश के उदाहरणु-द्वारा यही व्यक्त किया है 
और कबीर ने कहा है-- 

ज्ञानी मूंल गंबाइया, आपुन भे करता। 

ताथें संघारी भत्रा, जो रहा डरता' ॥* 
रूढ़ियों के खंडन में तुलसी ने कत्रीर की मांति उप्रता ग्रहण नहीं की; फिर भी 
उन्होंने सामाजिक रूढ़ियों का खंडन “कर एक उदार दृष्टिक्रोण का विकास 
किया और मानसिक दाता को हटाकर व्यर्थ के भेदभाव को दूर किया । यहाँ 
पर हमें उनके वर्णाश्रम व्यवस्था-संबंधी प्रश्तू को नहीं उठाना चाहिए& क्योंकि 
उसका वास्तविऋ उद्देश्य सामाजिक व्यवस्था कायम करना है, मेदभाव बढ़ाना 
'नहीं और वह धरम और गुणों की हीनवा के अमाव में कायम नहीं रह सकती ॥ 
इस प्रकार आर्थिक और मानसिक दासता से मुक्ति प्रदान कर तुलसी ने वास्तविक 
स्वावलंबन एवं स्वतंत्रता की भावना का विकास किया | 

इसी प्रसंग में तीसरी महत्वपूर्ण देव उनकी, जीवन की पूर्य-कल्पना 

है। जो न कब कर सके न सूर और न कालिदात और न भवभूते ही । जिसे 
आदि महाकथि वाल्मीकि ने प्रस्तुत किया था; पर उसका परिकार करके समाज 
के अनुरूप बनाकर ठुलसीदास ने हमारे सामने, राम के चरित के रूप में प्रस्तुत 
किया । बाल्यकाल से लेकर राज्याभिषेक तक, जितनी विविध परिस्थितियों में 





१ कबीर ग्रंथावली, साखी ४०४ 


१८६ तुलसी-रसायन 


रामका जीवन विकसित हुआ, वे केवल जीवन की विविध रूपता ही प्रस्तुत नहीं 
करतीं, वरन्‌ हृदय को मंथन कर देने वाली गंभीरता ओर विषमता भी उपस्थित 
करतीं है | हम रामचरित मानस को केवल साहित्यिक रचना के ही रूप में नहीं 
देख सकते | वरन्‌ अनेक स्थलों पर ऐसा लगता है कि हम घटनाओं से दूर नहीं 
उन्हीं के छीच खड़े. हैं और परिस्थिति मुँह फैज्ञाये हमारे सामने, हमारी कत्त व्यदृष्टि. 
आओऔर विवेक को निकल जाने के लिए खड़ी है। ऐसे धरम संकट ही जीवन को 
गंभीरता प्रदान करते हैं| विश्वामित्र के आगमन पर दशरथ, धनुष न टूटने पर 
उनका बनवास का बरदान मांगने पर दशरथ, राम, कौसल्या, सीता, आदि 
समस्त परिवार, चित्रकूट में भरत और राम, बन में सीताहरुण पर राम और 
लक्ष्मण, समुद्र तट पर राम, शक्ति लगने पर राम, अशोक बाठिका में सीता 
आदि गंभीर धर्म संकटों में पड़ते हैं, पर अमने शील और विवेक से उसके पार 
हों जाते हैं। ऐसे ही माता-पिता,माई, सास-बह, स्वामी-सेवक मित्र-शत्र, राजा- 
अजा आदि विविध सम्बन्धों का चित्रण और निर्वाह, बचपन से लेकर वृद्धावस्था 
तक के सुख-दुःखपूर्ण उत्सव और संस्कार, राज्यभिषैक, धनुषयज्ञ, चित्रकूट और 
रणत्षेत्र के समारोह, सरल से सरलं और कुटिल से कुटिल व्यक्ति के साथ 
कतंव्य आदि जीवन के बहुमुखी पक्ष॒हैं जिंनेके मामिक चित्रण करके गोस्वामी 
तुलसीदास ने हमारे मानसों की परिपूर्ण कर दिया है। इस जीवन की पूर्णता 
सजीवता के रूप का पता हमें तत्र लगता है जन्न कि राम की जीवन गाथा, कोई 
: अ्रन्य कवि ग्स्तुत करता है और उसे पढ़ कर हमें ऐसा लगता है कि तुलसी के 
चित्रण का यह पासंग मर भी नहीं है। यह है उस महान्‌ कवि की सामाजिक 
देन, जो हमारे संस्करण और कह्पना में उतर गई है | 
ऐसे कवि महांत्मा, भक्त दाशेनिक, सुहृद, दूरदर्शी, तथा करुणापूर्णो 
भांनवं और उसके कृवित्व के सम्बन्ध में जितना भी कहा जाय थोड़ा है। बहुत 
कहा गया है ओर अभी बंहुत कहने को है। अ्रतः मैं भी उन्हीं मनस्वी महात्मा 
के दूसरे प्रसंग में कहें गये शब्दों के उल्लेख के सांथ इसे संमासे करता हूँ-- “ 


थोरे मँद जानिह॒हिं सयानें ।' 


संग्रह-खण्ड 


कवितावली ; 


बालकांड 


अवधेस के द्वारे सकारे गई, सुत गोद कै भूषति ले निकसे । 
 अवलोकि हों सोच विमोचन को ठगि सी रही, जे न ठगे घिक से । 

: तुलसी मनरथन रंजित अंजन नेन सु खंजन-जातक से | 
सजनी ससि में समसील इसमें नवनील सरोरुह से बिकसे ॥१॥ 
कबहूँ ससि माँगत आरि कर, कबहूँ प्रतिबिंब निहारि डरे। 
कबहूँ करताल बजाइ के नाचत, मातु सबै मन मोद भरे ॥ 
कबहूँ रिसिआह कहैं हठि के, पुनि लेत सोई जेहिं ज्ञागि अरे । 
अवधेस के बालक चारि सदा तुलसी मन-मंदिर में बिहरे ॥२॥. 
बरदत की पंगति कुंदकली, अध्शधर-पल्लव खोल्लनन कौ। 
चपला चसके घन बीच जगे छवि मोतिन माल अपोलन की 
घुंघुरारी लटें लखकें मुख ऊपर, कुंडल लोल कपोलन की। 
निवछावरि प्रान करे तुलसी, बलि जाडें लक्ता इन बोलन की ॥शाः 

दूध दधि रोचना कनक थार भरि भरि , 
आरती संवारि वर नारी चल्ीं गावतीं। 
लीन्हें, जयमाज्न करकंज सोहें जानकी के , 
पहिराओ राघो जू को सखियाँ सिखावतीं । 
तुलती मुद्तपिन जनक नगरजन, 
मकाँकत मरोखे लागीं सोभा रानी पावतीं। 

. मभनहेँ चकोरों चारु बेठी निज निजञ्ञ नीढड़, 
चंद की किरन पीबें, पलके न लावतीं ॥७॥ 


98.० तुलसी-रसायन 


ग्रयोध्याकांड 


कीर के कोंगर-ब्यों नुपचीर विभूषन उप्पसम अंगनि पाई। 
ओऔध तजी मगवास के रूख ज्यों, पंथ के साथी ज्यों ज्ञोगजुगाई ॥ 
संग सुब घु, पुनीत प्रिया मनो धर्म क्रिया धरि देह सुहाई। 
शजवलोचन राम चले तजि बाप को राज बटाऊ की नाई ॥श॥। 
शरबरे दोष न पायन को, पगधूरि को भूरि प्रभाउ महा है। 
पाहन तें बन-बाहुन काठ को कोमल है, जल खाइ रहा है |॥ 
पावन पायँ पखारि के नाव चढ़ाइहों, आयसु होत कहा है ? । 
तुलसी सुनि केवट के बरबैन हँसे प्रभु जानकी ओर हहा है ॥६॥ 
पुर तें निऋस्त्रे रघुबीर-बधू धरि,धीर दये सग में डग हे । 
मलकीं भरि भाल कनी जल की, पृट सूखि गए मधुराधर वे ॥ 
'फिरि बूझति हैं चलनो अब केतिक,पर्णकुटी करिहो किव हें ?। 
तिय की लखि आतुरता पिय की अंखियाँ अति चारु चली जलच्चे।॥ 
जल को गए लक्खन हैं लरिका, परिखो, हिय छाँह घरीक हे ठाढ़े। 
पॉछि पसेड बयारि करों, अरु पायें पखारिहों भूसुरि डाढ़े ॥ 
तुलसी रघुबीर प्रिया स्रम जानिके बैठि बिलंबलों कंटक काढ़े । 
जानकी नाह को नेह लख्यो, पुलको तनु बारि बिलोचन बाढ़े ॥-ा 


सुदर बदन, सरसीरुह सुहाए नेन, 
मंजुल प्रसून माथे मुकुट जदनि के । 
अंसनि सरासन लसत, सुचि कर सर, 

तून कटि, मुनिपट, लूटत पटनि के |. 
नारि सुकुमारि संग जाके अंग उबटि कै, 

विधि बिरचे बरूथ विद्य तछुटनि के। 

गोरे को बरन देखे सोनो न सलोनो लागै, 
साँवरे बिल्ञोके गब घटत घटनि के ॥६॥ 


श्ध्र 


तुलमी-रसायन 


बढ़ी बिकराल वेष देखि, सुनि सिंहनाद, 
उत्यो मेघनाद सविषाद कहे रावनों। 

बेग जीत्यो मारुत, प्रताप सारतंड कोटि, 
कालऊ करालता बढ़ाई जीतो बावनो। 
तुलसी सयाने जातुधान पछिताने मन, 
जाको ऐसो दूत सो साहब अबै आवनो । 

काहे की कुसल रोषे राम बामदेवहू के, 
बिषम बली सों बादि बैर को बढ़ावनों ॥१ शा 
बीथिका का बजार प्रति अटनि अगार प्रति, 
पँँवरि. पगार प्रति वानर बिलोकिए | 
अध*उद्ध बानेर, बिदिस दिसि बानर है, 
मानहु रहयो है मरि बानर तिलोकिए || 

मूँदे आँखि हवीय में, उघारे, आँखि आगे ठाढ़ो, 
धाइ जाइ जहाँ तहाँ और कोऊ को किए 

लेहु अब लेहु, तब कोऊ न सिखाओ मानो, 

सोई सतराइ जौइ जाहि जाहि रोकिए ॥१६॥ 
एक करे धौज, एक कहै काढ़ों सौंज, 

एक ऑजि पानी पीके झहे बनत न आवनो | 

एक परे गाढ़े, एक डाढृत ही काढ़े, एक, 
देखंत हैं ठाढ़े, कहें पावक् भयावनों। 
तुलसी कहत एक नोके हाथ लाए कपि, 
अजहूँ न छाँड़े बाल गाल को बजाबनो। 
धाओ रे, बुकाओ रे कि बावरे हो राषरे या 

ओऔरे आगि लागी, न बुमावै सिंघु सावनो ॥१०॥ 
हाट बाट हाटक पिघिल चलो घी सो घनो, 


* कनंक-कराही लंक तलफति दाय सो। 


कविवावली रैदे रे 


नाना पकवान जातुधान बलवान सब, 
पागि पागि ढेरी कीन्दीं मली साँति साय सों । 
पाहुने कृसानु प्रमान सा परोसों, 
हनुमान सनमानि के जेवाये चित चाय सा | 
तुलसी निहारि अरिनारि दे दे गारि कहें 
बाबरे सुरारि बैर कीन्हों रामराय सों-॥१८/ 


लंका कांड 


सुभुज मारीच खर त्रिसिर दूषन बाल्ति 
दुलततः जेहि. दूसरों" सर न सखाँध्यो। 
ओति परबाम विधिधाम तेहि राम 'सों, 
सकत संग्राम द्सकंध. काँश्यो। 
समुम्ति तुललीस कपिकर्म घर घर घैरु, 
विकल सुनि सकत पाथोधि बाँध्यो। 
बसत गढ़ ल्लंक लंकेस नायक अछत, 
लंक' नहिं. खात. कोई भात - राँघ्यो ॥१६॥ 
आयो आयो आयो सोई बानर- बहोरि, भयो 
सोर चहुँ ओर लकछ्क आये जुबरज के | 
एक काढ़े सोज, एक धौज् करें कहा हो है 
पोच भई महा सोच सुभट समाज के ॥ 
गाज्यो कपिराज सरघुराज़ की सपथ -करि 
मुंदे कान जातुधान मानों गाजे गाज के। 
सहमि सुखात बात जात की सुर्रति करें, 
 लवा ज्यों लुकात तुलसी मपेटे बाज के ॥२०॥ 
रजनीचर मत्तगयन्द-घटा बिघटे मृगराज के साज लरे। 
झपटै, भट कोटि मही पटके, गरजे रघुबीर की सह करे ॥ 
१३ 


१६४ तुलसी-रसायन 


तुलसी उत हाँक दसानन देत, अचेत भे बोर को धीर धरे ९ 
बिरुको रन मारुत को बिरुद्दैत,जो कालहु काल सो बूमि परै॥र १॥ 
जे रजनीचर बीर बिसाल कराज्न बिज्ञोकत काज्नन खाए। 
ते रन रोर कपीस-किसोर बड़े बरजोर परे फँग पाये ॥ 
लूम ल्पेटि अकास निहारि के हॉँकि हठी हनुमान चलाए। 
सूर्खि गे गात चलते नस जात, परे भश्रम-बात न भूतत्न आए ॥२२।॥ 


उत्तर कांड 


विषया परनारि निसा-तरुनाई सु पाइ परयो अनुरागहि रे । 
जम के पहरू दुख रोग बियोग विलोकतहू न बिरागह्ि रे ॥ 
ममतावस तेँ-सब भूलि गयो, भयो मोर, महा भय भागहि रे | 
जरठाइ निसा रविकाल उग्यो, अजहूँ जड़ जीव न जागहि रे ॥२श॥ 
भल्रि भारतभूमि, भले कुल जन्म, समाज सरीर भमलो लहि के । 
करषा तज्ञि कै परुषा बरषा हिम्र मारुत घाम सदा सहि कै॥ 
जो भजे भगवान सयान सोई तुलसी हठ चातक ज्यों गहि के । 
नतु ओर सबे विष बीज बचे हर-हाटक कामदुहा नहिं के ॥२४॥ 
सो जननी,सो पिता,सोइ भाइ,सो भामिनि,सो सुत,सो हित मेरो। 
सोई सगो, सो सखा,सोइ सेवक, सो गरु,स्रो सुर साहिब चेरो॥ 
सो तुलसी प्रिय प्रान समान, कहाँ लौं बनाइ कहों बहुतेरो। 
जो तर्ज देह को गेह को नेह, सनेह सों राम को होंइ सबेरों ॥२५॥ 
सियराम-सरूप अगाध अनूप विलोचन-मीनन को जलु है। 
श्रुति रामकथा,मुख राम को नाम, हिये पुनि रामहिं को थलु है। 
मति रामहिं सों,गति रापहिं सों, रति राम सों,रामहि को बलु है। 
सबकी न कहे तुलसी के मते इतनो जग जीवन को फलु है ॥२६॥ 
भूठो है, कूठो है, कूठो सदा जग, संत कहंत जे अंत लहा है 

. ताको सहै सठ संकट कोटिक, काढ़त दन्त, करंत ह॒द्दा है।॥ 


कवितावली श्ध्यू 

जानपनी को गुमान बड़ो, तुलसी के विचार गँवार महा है। 
जानकी जीवन ज्ञान न जान्यों तो ज्ञान कह्यवत जान्यो कहा है॥२०ण।॥ 
को भरिहे हरि के रितिये, रितनै पुनि को हरि जो .भरिहे। 
'लथपै तेहि को जेहि राम थयै? थपिहे तेहि को हरि जो टरिहे ! 
तुलसी यह जानि हिये अपने सपने नहिं कालहु तें डरिटै। 
-कुमया कछु हानि न ओरन को जोगे जानकी नाथ मयाकरिहे ॥२८।॥ 
आपु हों आपु को नीके के ज्ञानत, रावरों राम! मरायो गढ़ायो । 
कीर ज्यों नाम रटे तुलसी सो कहै जग जानकी नाथ पढ़ायो || 
सोई है खेद जो वेद कहै, न घटी जन जो रघुबीर बढ़ायो। 
हों तौ सदा खर को असवार, तिद्दाराई नाम गयंद चढ़ायो ॥२६॥ 

रावरों कहावों, गुन' गावों राम रावरोई 

रोटी हे हो' पावौ' राम रावरो ही कानिहो। 

जानत जहान, मन मेरेह गमान बड़ों 

न्‍्यो में न दूसरो, न मानत, न मानिद्दी ॥ 

पाँच की प्रतीति न, भरोसो मोहिं आपनोई 

तुम अपनायो हो' तथै हीं पार जानिदों । 

गढ़ि गुढि, छोलि छात्ि कुंद कीसी भाँ३ बाते 

जैसी मुख कहो' तैसी जीय जब आनिह्दी ॥३०॥ 

राग को न साज, न बिराग जोग जाग जिय, 

काया नहिं छाँड़ि देत ठाटिबो कुठाठ को | 

मनोराज करत अकाज भयो आअआजु लगि, 

चाहे चारु चीर पै लहै न टक ठाट को ॥ 

भयो करतार बड़े कूर को कपालु, पायो 

नाम-प्रेम-पारस हों ल्ालची बराट को। 

तुलसी बनी है राम रावरे बनाए, ना तो 

'घोबी कैसो कूकर न घर को न घाट को ॥३१॥ 


धर 


तुलसी-रसायन 


जायो कुल मद्भन, बधावनो बजायो सुनि, 
भयो, परिताप पाप जननी जनक को। 
बारे तें ललात बिललात द्वार द्वार दीन, 
जानत हो चारि फल चारि ही चनक को ।। 
तुलसी सो साहिब समर्थ को सुसेवक है, 
सुनत सिहात सोच बिधिहू गनक को। 
नाम, राम ! शबरो सयानो किधों बाबरो, 
जो करत गिरी तें गरु ठन तें तनक को ॥३२॥ 
किसबी, किसान-कुल, बनिक,भिखारी,माँट, 
चाकर, चपत्ल, नट चोर चार चेटकी। 
पेट को पढ़त, गुन गढ़त, चढ़त गिरि, 
अटत गहन-वन अहन अहेट की॥ 
ऊचे नीचे करम धरम अधरम कि, 
पेट ही को पचत बेचत बेटा बेटकी। 
तुलसी बुकाइ एक राम घनश्याम ही तें, 
आगि बड़बागि तें बड़ी है आगि पेट की ॥३३॥ 


खेती न किसान को, भिखारी कोनभीख बल्लि, 
बनिक को बनिज न चाकर को न चाकरी | 
जीविका-बिहीन लोग सीदग्यमान सोच-बस, 
कहें एक एकन सों, कहाँ जाई का करी ? 
बेद हू पुणन कहीं, लोकहु बिलोकियत, 
साँकरे सबै पे राम रावरे कृपा करी । 
दारिद-द्सानन दबाई दुनी, दीनबन्धु ! 
दुर्ति-ददन देखि तुलसी हहा करी ॥श्श,. 
बबुर बढहेरे को बनाय बाग लाइयत, 
रूघधिबे को सोइ सुरतरु काटियत हैं। 


कवितावली श्ह्क 


गारी देत नीच हरिचंद हू दधीचि हू को, 

आपने चना चबाइ हाथ चाटियत हैं। 

आप महापातकी हँसत हरि हर ह को, 

आपु है असागी भूरिभमागी डाटियत हैं। 

कृत्ति को कलुष मन मलिन किये महत, 

मसक की पाँसुरी पयोधि पाटियत हैं. ॥३०॥ 

कनक कुधर-केदार, बीज सुन्दर सुरमनिवर । 

सींच कामघुक घेनु सुधामय पय विसुद्धतर ॥ 

तीरथपति अंकुर-सरूप, यच्छेस रच्छ तेहि । 

मरकतमय साखा,सुपत्र मज्ज रिय लच्छ जेहि ॥ 
कैबल्य सकल फन्न कल्रतरु सुभ सुभाव सब सुख बरिस । 
कह तुलसिदास रघुब समनि तो कि होहि तुव कर सरिस ॥३६॥ 
सीस बसे बरदा, बरदानि चड्यो बरदा घरनयो बरदा है। 
धाम धतूरो बिभूति को कूरो, निवास तहाँ शव ले मरे दाहै॥ 
उयाली कपालो है ख्याली, वह रिसि माँग काटाटिन का परद्य है। 
'शैक सिरोमनि काकिनिभाग बिलोकृत ल्ोकप को करदा ह॥१२णा 
कुंकुम रज् सुअज्ञ जितो, मुखचद सो चंद सों होड़ परी है। 
बोलत बोल सम्रद्धि चुईै, अवल्लोकत सोच विषाद हरी है ॥ 
गोरी कि गंग बिह॒गिनि वेष, कि मंजुल मूरति मोद भरी है । 
पेखि सप्रेम पयान समय सब सोच बिमाचन छेमकरी है।॥शप्य। 


बरवे रामायण 


सम सुबरन सुखमाकर सुखद न थोर। 
सीय अंग, सखि ! कोमल, कनक कठोर ॥१॥ 
चंपक-हरवा अंग मित्रि अधिक सोहाइ । 
जानि परे सिय हियरे जब कुंमिल्ञाइ ॥२॥' 
का घूृघट मुख मूदहु नबला नारि। 
चन्द सरग पर सोहत यहि अलुहारि ।॥॥श॥ 
गरब करहु रघुनन्दन जनि मन माँह । 
देखहु आपनि मूरति सिय के छाँह ॥४॥ 
द्वरू भुज कर हरि रघुतर सुन्दर वेष। 
एक जीभ कर लब्विमन दूसर शेष ।॥॥५॥ 
कुजन-पाल गुन-वजित, अकुल, अनाथ । 
कहहुँ कृपानिधि राड़ूर कस गुनगाथ ॥६॥ 
बिरह आगि उर ऊपर जब अधिकाइ | 
ए अंखियाँ दोउ बैरिनि देहि बुकाइ ॥७।॥ 
डहकु न है उजियरिया निसि नहिं घाम | 
जगत जरत अस लागु मोहि विनु राम ॥८॥ 
अब जीवन के है कपि आस न कोइ । 
कनगुरिया के मुदरी कंकन होइ ॥६। 
केहि गिनती महँ ? गिनती जस घन घास । 
राम जपत भ्रएण तुलसी तुलसीदास ॥१०॥ 
तुलसी कहत सुनत सब समुकत कोय। 
बड़े भाग अनुराग राम सन होय ॥११॥ 
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दोहावली 


हिय निर्गुन नयनन्हि सगुन रसना राम सुनाम। 
मनहेुँ पुरट-संपुट लसत, तुलसी ललित लत्ञाम ॥१॥ 
राम नाम को अंक है सब साधन हैं सून। 
अंक गये कछु हाथ नहिं अंक रहे दसशगून ॥२॥ 
नाम राम को कलपतरु कलि कल्यान-निवास । 
जो सुमिरत भयो भाँग तें तुलसी तुलसीदास ॥शे॥ 
राम-नाम अवलम्ब बित्ु परमारथ की आस | 
बरषत बारिद-बू द गहि चाहत चढन अकास [॥४॥ 
दंपति-रस रसना दसन परिजन, बदन सुगेह । 
तुलसी हरहित बरन सिपठु संपति सहज सनेह ॥५॥। 
बरषा ऋतु रघुपति-भगति तुलसी सालि सुदास । 
राम-नाम बर बरन जुग सावन भादों मास ॥६॥ 
रहे न जल भांर पूरि, राम ! सुजस सुनि रावरों | 
[तन आँखिन में धूरि भरि-भरि मूठी मेलिये ।७।। 
हरे चरहि, तापहदि बरे, फरे पस्रारहि हाथ | 
तुलसी स्वास्थ «भीत सब, परमारथ रघुनाथ ॥८।॥ 
राम दूरि माया बद॒ति, घटति जानि मन माँह | 
भूरि होति रवि दूरि लख सिर पर पगतर छाह ॥६॥ 
कर्मट कठमलिया कहैं, ज्ञानी ज्ञान बिहीन। 
तुलसी त्रिपय. बिहाय गो रामढुआरे दीन ।॥॥१०॥ 
तुलसी राम जो आदरयो खोटों खरो खरोइ। 
दीपक काजर सिर धरयो, घर्यो सु धरयो घरोइ ॥॥११। 
ततु बिचित्र, कायर बचन, अहि अहार, मन घोर । 
तुलसी हरि भये पच्छुघर, ताते कह सब मोर ॥१२॥ 


तुलसी -रसायन 


चारि चहत मानस अगम, चनक चारि को लाहु। 
चारि परिहरे चार को दानि चारि चख चाहु ॥१३॥ 
रघुपति कीरति-कामिनी क्‍यों कहे तुलसीदास * 
सरू-अहझ्ास प्रकास ससि चारु चिबुक-तिल जासु ॥१४॥ 
भुज-तरु कोटर रोग-अहि बरबस कियो प्रवेस | 
बिहँगराज-बाहुन तुरत काढ़िय, मिट्‌३ कलेस ॥१श५॥ 
बाहु-बिटय सुख-बिहँग-थज्ञु लगी कपीर कुआगि । 
राम कृपा! जज्ञ सोंचिये, बेगि दोनहित लागि ॥१६॥ 
अपनी बीसी आपुदी पुरिद्द लगाये हाथ । 
केहि बिधि बिनती विस्व॒ की करों बिस्व॒ के नाथ ॥१७॥ 
अंक अगुन, आखर सा न रूमुमिय उम्य प्रकार । 
खोए राखे आपु भत्न, तुत़सी चारु बिचार ॥१८॥ 
घर कीन्हें घर जात है, घर छॉड़े घर जाई । 
तुलसों घर बन बीच ही राम-अ्रेमपुर छाइ ॥१६।॥ 


तुलसी चातक माँगनों एक, एक घन दानि। 


देत जो भूमाजन भरत, लेत जो घूंटक पानि ॥२०॥ 
प्रीति पपीहा पयद' .की प्रगट नई पहिचानि। 
जाचक जगत कनाउड़ो, कियो कनौड़ी दानि ॥२१॥ 
चरग चंगगत चातकद्दिं नेम प्रेम को पीर। 
तुलसी परबस हाड़ परिदे पुहुमी नोर ॥ररा। 


सुन रे तुलसीदापत, प्यास पपीह॒हिं प्रेम की। 


परिहरि चारिड मास, जो अँचबै जल स्त्राति को ॥२१॥ 


के लघु कै बड़ मीत भल्त, सम सनेह दुख सोइ। 
तुलसी ज्यों घृत मधु सप्सि मिले महाविष होइ।रुछा 
तुलसी बैर सनेह दोउ रहित बिलोचन चारि। 


"सुंया सेवस आदरहि, निदृहि. सुर्सस्बारि ॥२५। 





दोहावली २७ है 


उत्तम मध्यम नीच गति पाहन, सिकता, पानि | 
प्रीति परिच्छा तिहँन की, बेर बितिक्रम जानि ॥२६॥ 
भरूर बरघत कोससत बचै' जे वृद बराइ। 
तुलसी तेड खल-वचन-सर हये, गए न पराइ ॥र्णा 
सहबासी काचो गिलहिं, पुरजन पाक-प्रबीन | _ 
कालडेप केहि मिलि करहि तुलसी खग मग मीन ?॥२८॥ 
सारदूल को स्वॉँग कर, कूकर की करतूति। 
तुलसी तापर चाहिये कीरति बिज्ञय बिभूति ॥२६॥ 
लोकरीति फूटी सहै, आँज्ञी सहै न कोइ। 
तुलसी जो आँजी सहै सो, आँधरो न होइ ।॥।१०॥। 
बोल न मोटे ग्रारिये, मोटी रोदी, सारु । 
जीति सहस सम हारिबो, जीते दह्वारि निहारू ॥३१॥ 
तुलसी भीठी अमी तें माँगो मिले जो मीच। 
सुधा सुधाकर समय बिनु कालकूट तें नीच ॥३े२९॥ - 
तुलसी असमय के सखा घीरज धरम, बिवेक। 
साहित, साहस, सत्यत्रतः रामभरोसो एक ॥रर॥। 
कूप खनत मन्दिर जरत, आए धारि, बबूर। 
बवहिं. नवहिं निज काजसिर कृमति-सिऐेमनि कूर ।।३४७।। 
जो सुनि समुम्ति अनीति रत, जागत रहै जु सोइ। 
उपदेसिबों ज्ञगाइबों तुलसी उचित न होइ ॥१श। 
अपजस-जोग कि जानकी, मनिचोरी की कान्ह १ | 
तुलसी लोग रिकाइबो, कर्रषष कातित्रों नान्ह ॥३६॥ 
तुलसी जुपै गूमान को हो तो कछू उपाय । 
 तौकि जानिकिहि जानि जिय परिहरते रघुराउ ! ॥३७॥ 
तुलसी भेड़ी की घंसनि जड़-जनता-सनमान । 


है गा उपजतही अभिमान भो, खोबत मूढ़ अपानक्त ॥ शेष 


२०रे 


त॒ुलसी-रसायन 


लही आँखि कब आँधरे, बाँक पूत कब ल्याय | 
कब कोढ़ी। काया लहीं ! जग बहराइच जाइ ॥।३६)॥ 
तुलसी तोरत तीरतरु, बकहित हंस बिडारि | 
बिगत-नलिन-अलि, मलिन जल्, सुरसरि हूँ बढ़ियारि ॥४०॥: 
अर तें प्रभु गन दुखद लखि ग्रजहि समारै राड। 
कर ते' होंत करपान को कठिन घोर घन घाड़ ॥४१॥ 
काल बिलोकत ईस- रुख, भानु काल-अनुहारि | 
रविहि राउ, राजहि' प्रजा, बुध व्यवहरहिं. विचारि ॥४२॥ 
माली भानु किसान सम नीतिनिपुन नरपाल। 
प्रजा-मागबस द्वोहिगे कब॒हुँ कबहुँ कलिकाल ॥४३॥ 
बरघत हरषत लोग सब, कस्षत लखे न कोइ । 
तुलसी श्रजा-सुभाग ते भूप भानु सो होइ ॥४४॥ 
सुधा सुनाज, कुनाज फल, आम असन सम जानि। 
सुप्रभु प्रजाहित लेहि कर सामादिक अनुमानि ॥४५॥ 


कंटक करि करि परत गिरि साखा सहस खजूरि। 
मरहिं कुनप करि करि केनय सरों कुचाल भव भूरि ॥।४६॥ 
काल तोपची, तुपक महि, दारू अनय कराल्न। 
पाप पलीता, कठिन गृरु गोज्ञा पुहुमीपाल ॥४७॥४ 
सत्र सयानो सलिल ज्यों राख सीस रिपु नाड। 
बूडृत लांख, पग डगत लखि,चर्पर चहूँ दिसि घाउ ४८॥ 
रैयत, राज-समाज, घर, तन, धन, धरम, सुबाहु । 
शांत सुसचिबन सोंपि छुख बिलसहि नित नरनाहु ॥४६॥ 
मंत्री, गुरु अरु बेद जो प्रिय बोलहि भय आस। 
राज, धरम, तन तीनि कर होइ बेगिही नास ॥५०॥: 
उरबी परि कलहीन होइ, ऊपर कक्षा प्रधान । 


... तुज्लसी देखु कल्लापगति, स्राधन-चन पहिचान ॥५१४ 


तुज़्सी तन जल-कूल को निरबल, निपट निकाज | 

के राखे, कै, संग चले, बाँह गहे की लाज ॥एशा। 
रामायन-अनुहरत सिख जग भयो भारत रीति | 

तुलसी सठ की को सुने ? कल्नि-कुचाल्न पर प्रीति ।५३॥ 

पात पात के सॉंचिबो, बरी बरी को लोन । _ 
तुलसी खोंटे चतुरपन कलि डहके कहु को न ? ॥श्छा, 
साखी सबदी दोहरा, कहि किहनी उपखान | 

भागति निरूपहिं मूढ़ कलि, निंद॒हिं वेद पुरान ॥शश। 

गोंड गवार नृपाल महि, यवन महा-महिपाल । 

साम न दाम न भेद कलि, केवल दंड करात् ॥५६॥: 
तुलसी पावस के समय घरी कोकिलन मौन | 

अब तो दादुर बोलिहें, हमें पूछिहे कोन +॥शजा 
रामचन्द्र-मुख-चन्द्रमा चित चकोर जब होइ। क्‍ 
रामराज सब काज सुभ समय सुहावन सोइ॥श्ए). 7 
का भाषा का सस्क्ृत, प्रेम चाहिये साँच। >> 
काम जु आये कामरी, का ले करे कुम्ाच ॥श्धा 


मनि मानिक महँगे किए, सहंगे तून जल नाज | 
तुलसी एतो जानिये राम गरीब-नेबाज ॥६०॥ 


गीतावली 


( १ ) 


आजु सुदिन सुभ घरी सुहाई । 
'रूप-सील-गुन-धाम राम नृप-भवन अगठट भए आई |१॥ 
अति पुनीत मघुमास, लगन-प्रह-बार-जोग-समुदाई । 
हरघबंत चर-अचर, भूपिसुर-तनरूह पुलक जनाई ॥२॥। 
बरषहिं बिधुध-निकर कुसुमावलि; नभ दुंढुभी बज्ाई । 
'कौसल्यःदि मातु मन हरषित, यह सुख बरनि न जाईं ॥१॥ 
सुनि दशरथ सुत जनम लिए सब गुरुजन प्रिय बोलाईं । 
बेद-बिहित कर क्रिया परम सुचि, आनंद उरन सभाई ॥४॥ 
सदन बेद-धघुनि करत मधुर मुनि, बहु बिधि बाज बधाई । 
प्रबासिन्ह प्रिय नाथ हेतु निज निन्र संपदा लुटाई ॥५॥ 
 मनि-तोरन, बहु केतु-पताकनि पुरी रुचिर करि छाई। 
. सागघ-सूत द्वार बन्दीजन जहाँ तहँ करत बड़ाई॥६॥ 
सहज्न॒सिंगार किए बनिता घचलीों मंगल विपुल बनाई । 
गावहि देहिं असीस मुदित, चिर जिबो तनय सुखदाई ॥७॥ 
बीथिन्ह कुंकुम-कीच, अरगजा अगर अबीर जडढ़ाई। 
नाचहिं पर-नर-नारि प्रभ भरि देहदसा . बिसराई ॥८॥। 
अमित पेनु-गज-तुरग-बसन-मनि,. जातरूप अधिकाई। 
देत भूप अनुरूप जाहि. जोइ, सकल सिद्धि गृह आई।॥धा 
सुखी भए सुर-संत-भूमिछुर, खलगन मन मलिना 
सूबे समन विकसत रवि निकसत, कुमुद-विपिन बिलखाई हरश्या 


गीतवावली २० भू 


जा सुख-सिंधु-सकृत-सीकर तें. सिब विरंचि प्रभ्नुताई | 
सोइ सुख अवध ज्मंगि रहयो दस दिसि, कौन जतन कहों गाई ॥ १ 
जे रघुबीर-चरन-चितक, तिन्हकी गति प्रगट.. दिखाई । 
अबिरल अमल अनूप भगत दृढ़ तुलसिदास तब पाई।॥१शा 


( २ ) 


पौढ़िये लालन, पालने हों झ्ुल्लावों 
कर, पद, मुख, चख कमल लसत लखि लोचन-मँवर भुलाबों ॥१ 
बाल-बिनोद-मोद-मंजुलमनि. किलकनि-खानि खलावों। 
तेई अनुराग ताग गुहिबे कहँ मति-मृगनयनि बुलाबों ॥श॥ 
तुलसी भनित भर्ती भामिनि उर सो पहिराई फुल्लाबों। 
चारु चरित रघुबर तेरे तेहि मिल्ि गाइ चरन चित लावों ॥शा 


६ 0.) 


सोइ्ये लाल लाडिल्े रघुरा 
मगन मोद लिये गोद सुमित्रा बार बार बलि जाई॥शा 
हँसे हसत, अनरसे अनरसत प्रतिविंबनि ज्यों माँई। 
तुम सबके जीवन के जीवन, सकत्न सुमंगलदाई ॥श। 
मूल मूल, सुर बीथि-बेलि, तम तोम सुदल अधिकाईं। 
_ नखत-सुमन नभ-बिटप बॉडि मनो छपा छिंटकि छवि छाई ॥शा 
हो जँभात, अलसात, तात ! तेरी बानि जानि में पाई। 
गाइ गाइ हलराइ बोलिहों सुख नींदरी  सुहाई ॥शा 
बछरु छुबीलो छुगनमगन मेरे, कहति मल्हाइ मल्हाई | 
सानुज हिय हुल्लसति तुल्लसी के प्रभु की ललित त्रिकाई शा 
( ४) 
जागिये कृपानिधान जानराय रामचंद्र ! 
जननी महै बार-बार भोर भयो प्यारे। 


ज्ण्दु 


तुलसी-रसायन 


राजिवलोचन बिसाल, प्रीति-बापिका मरा , 
ललित कम्रल-बदन ऊपर मदन कोटि बारे ॥१॥ 
अरुन उद्त,बिगत सरबरी, ससांक किरन ही न, 
दीन दीप जोति, मलिन-दुति समूह तारे । 
मनहूँ ग्यान घन-प्रकास,बीते सब सव बिलास, 
आस-त्रास-तिमिर तोष-तरनि-तेज जारे ॥श। 
बोलत खगनिकर मुखर मधुर करि प्रतीत सुनहु 
ख्रवन, श्राव जीवन धन, मेरे तुम बारे | 
मनहेँ बेद-बंदी मुतिवृन्द-सूत-मागधादि 
बिरुद बदत “जय जय जय जयति कैटभारे! ॥शा 
बिकसित कमलावली, चल्ले प्रपुंञ चंचरीक, 


“गँज़त कल कोमल धुनि त्यागि कंज न्यारे। 


जनु बिराग पाइ सकल साक-कूप-ग्रृह बिहाइ 
'अृत्य प्रेममत्त फिरत गुनत गुन तिहारे ॥४॥ 
सनत बचन प्रिय रसाल जागे अतिसय दयात्न, 
भागे जंज्ाज्न त्रिपुल, दुख-कदंब दारे। 
तुलसिदास अति अनंद, देखि कै मुखारबिंद, 
छूटे अमकंद परम मंद इन्द भारे ॥४५॥ 


( ४ ) 


... नेकु; सुमुखि, चित लाइ चितो, री । 

शजऊु बर-मूरति रचिवे की रुचि सुबिरंचि श्रम कियो है कितो, रो । 
 नख-सिख सुन्दरता अवलोकत कह्यो न परत सुख होत जितो, री । 
साँवर रूप-छुधा भरिबे कहँ नयन कमल कल कल्लस रितो, रो॥रशा 
मेरे जान इन्हें. बोलिबे कारन चतुर जनक ठयो ठाठ इतौ, री। 
_>तुलसी प्रभु भंजिदे संभु-धनु, भूरिभाग सिय-मातु वितो, रे ॥१॥। 


गीवावली श्ण्क 
( ६ ) 
दूलह राम, सीय दुल्ही री ! 
'घन-दामिनि बर-बरन, हरन-मन, सुन्दरता नखसिख निबंहो, री ॥१) 
'ब्याह-विभूषन-वसन-विभूषित, सखि अबन्तो लखि ठगि सो रही, री । 
जीवन-जनेम-लाहु, लॉचन-फल है इतनो३इ, लक्यो आजु सह्दी, री । 
सुखमा-स॒रमि सिंगार-छीर दुहि सयन अमियमय कियो है दही, रो । 
मथि साखन सिय-राम सँवारे, सकल भुत्नन छबि मनहूँ मही, री ॥श!। 
तुलसिदास जोरी देखत सुख-सोभा अतुत्न, न जाति कही, री | 
रूप-रासि बिरची बिरंचि मर्नों, सिल्ा लवनि रति-ह्ाम लही, री ॥४॥ 
ही 2) 
माँको विधु बदन बिल्लोकन दीजै | 
'शम्र कबनन मेरी यहें सेंट, बलि, जाउ, जहाँ मोहि मिल्रि लीजै ॥१॥ 
झुनि पित-बचन चरन गहे रघुपति, भूप अंक भरि लीन्‍्हें 
अजहूँ अवजि बिदरत दरार -मिस सो अवसर सुधि कीनन्‍्हें ॥र।। >- 
पनि सिर नाइ नवन कियो प्रभ, मुरछित भयो भूप न जाग्यों 
करम-चोर नृप-पथिक मारि मानों खम-र्तन ले भाग्यों .३॥ 
'तुलसी रविकुल-रबि रथ चढ़ि चल्ते तक्रि दिसि द्खिन सुहाई । 
ज्ञोग नलिन सए मज्षिन अवध-सर, बिरह बिषम हिम पाई हा 
(८) 
ये उपही कोउ कुंबर अहेरी । 
स्याम गौर धनु-बान-तूनधर चित्रकूट अब आई रहे, री ॥१॥ 
इन्हहिं बहुत आदरत महामुनि, समाचार मेरे नाह कहे, रो। 
बनिता-बन्धु समेत बसे बन, पितु-हित कठिन कलेपत सहे, री ॥२।। 
'बचन परसपर कहति किरातिनि, पुलक गात, जल नयन बहे, री । 
तुलसी प्रभुहि बिज्ञोकति एकटक, लोचन जनु त्रिन पल्रक लह्े री ॥श॥। 


श्०्द तुलसी-रसायन 
( ६ ) 


आइ.रहे जब तें दोउ भाई । 

तबतें चित्रकूट-कानन-छवि दिन दिन ' अधिक -अधिक अधिकाई ॥१॥. 
सीता-राम-लपन-पद्‌-अंकित अवनि सोहावनि बरनि न जाई। 
मंदाकियि मज्जत अवलोकत त्रिबिध पाप, त्रयताप नसाई ॥२॥ 
उकठेड हरित भये जल-थलरुहद, नित नूतन राजीव सुहाई। 
फूलत, फलत, पललबत, पलुहत बिटप बेलि अभिमत सुखदाई ॥१॥: 
सरित-सरन सरसीरूह-संकुल, सदन सेवारि रमा जनु छाईं। 
कूजत बिहँग, मंजु गुख्नत अलि, जात पथिक जलु लेतु बुलाई ॥४॥ 
त्रिविध समीर, नीर झर मरननि, जँह तह रहे ऋषि कुटी बनाई। 
सीतवल सुभग सिलनि पर तापस करत ' जोग-जप-तप मन लाई ॥श।.. 
भए सब साधु किरात-किरातिनि, रास-द्रस मिटि गई कलुषाई | 
खग-मृग मुदित एक संग बिहरत सहज विषम बड़ बैर बिहाई॥क्षा 
कामकैलि -बाटिका बिबुध-बन, लघु उपमा कबि कहत लजाई। 
सकल -भत्रन-सोभा सकेल मनों र[म-बिपिन; बिधि आनि बसाई। ७॥ 
बन मिस मुनि, मुनितिय, मुनि-बालक बरनत रघुबर-बिमल-बड़ाई। 
पुलक सिथिल तनु, सजल सुलोचनु, प्रमुदित मन जीवन फल्ु पाई ॥८ा. 
क्‍यों कहों चित्रकूट-गिरि, सम्पति - महिमा - मोद-मनोहरताई । 
तुलसी जह बसि लषने रामसिय आने दू-अवधि अवध बिसराई ॥६॥ 


है मकर, 
. सब दिन चित्रकूट नीको लागत । क्‍ ः 
बरषा ऋतु, भ्रवेस बिसेष गिरि देखत मन अनुरागत ॥श। 


चहुँ दिसि बन संपन्न, बिहँग-म्रग बोलत सोभा पावत। 
जन सुनरेस देस-पर प्रमुदित प्रजा सकल सुख छावत-॥र। 


गीतावली र्नण्ह्‌ 


सोहत स्याम जलद म्दु घोरत धान रंगरंगे सद्धनि। 

मनहु आदि अंभोज बिराजव सेवित सुर-मुनि-श्वज्ञनि ॥३॥ 
सिखर परस घनवटहि,मिलति बग-पाँति सो छवि कवि बरनी | 
आदि बराह बिहरि बारिधि मनों उत्यो है दसन घरि घरनी ॥७॥ 
जल-जुत बिमल सिलनि कलकत नभ-बन-प्रतिबिब तरंग | 
मानहु जग रचना विचित्र बिल्ससति बिराट अक्भ-अंग ॥५॥। 
मंदाकिनिहि मिलत करना मरि-मरि भरि-मरि जल आछे | 
तुलसी सकल सुकृत-सुख लागे मानों रास-भर्गात के पाछे ॥॥६॥ 


( ११ ) 
| री ! मोहि कोड न समुम्कातर । 
राम-गवन साँचो किघों सपनो, “मन परतीति न आबै ॥१॥ 
लगेइ रहत मेरे मैननि "आगे राम लषन अरु सीता। 
तद्पि न मिटव दाह या उर को, बिधि जो भयो बिपरीता ।॥२॥ 
दुख न रहे रघपातहिं बिज्ञोकत, तनु न रहै बिनु देखे । 
करत न ग्रान पयान, सनहु,सखि ! अरुक ! परी यहि लेखे |३॥ 
कोसल्या के बिरह-वचन सनि रोइ उठीं सब रानी | 
ततलसिदास रघबीर-बिरह की पीर न जाति बखानी ॥४। 
( १२ ) 
मुणहु न मिटैगो सेरो मानसिक पछिताड | 
नारिबस न बिचारि कीन्हों काज, सोचत राउ ॥१॥ 
विल्षक को बोल्यो, दिये बन, चोगुनो चित चाड। 
हृदय दाड़िम ज्यों न बिदरयों समुमि सील-समभाउ ॥२॥ 
सीय-रघबर-लषन बिनु भय सभरि भगी न आउ। 


मोहि बूकि न परत, यात कौन कठिन कुघाउ ॥१॥ 
१४ 
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सुनि सुमंव ! कि आनि सुन्दर सुबन सहित जि | 
दास तुलसो नतरु मोकों मरन-अमिय पिआउ ॥४॥ 

क्‍ ( १३ ) 

सुक सों गहबर किये कहै सारो । क्‍ 
बीए कीर | लिय-राम-ल्पतन बिनु लागत जग अधियारो ॥१॥ 
पापिनी चेरि, अयानि रानि, नृप दित-अनहित न बिचारो । 
कुलगुरु-सांचव-साधु सोचतु, विधि को न बसाइ उज्ञारों "॥२॥ 
अवलोके न चलत भरि लोचन, नगर कोलाहल भारो | 
सुने न वचन करुता काके, जब पुर-परिवार सभारो ॥शा 
जैया भरत भाजते के संग बन, सब लोग सिधारो । 
हम पँख पाइपींजरनि तरसत, अधिक अभाग हमारो ॥४॥ 
स॒ुनि खग कहत अम्ब ! मौंगी रहि समुमि प्रेम पथ न्यारो। 
गए ते प्रभुहि पहुँचाइ फिरे पुनि करत करम-गुन-गारों ॥श॥ 
लीवन जग जानकी-लखन को, मरन महीप संबारो। 
तुलेसी और प्रीति की चस्वा करत, कहा कछु चारो ॥३॥ 


( १४ ) 
हाथ मींजिबो हाथ रहो | 

लगी न सक्भ॒ चित्रकूटहुते', ह्याँ कह्य जात बच्यो ॥१॥ 
वरि सुरपुर, सिय-राम-लघन बन, सुनि ज्ञत भरत गह्मो । 
हौ' रहे घर मसान-पावक ज्यों मरिबोई सृतक दल्यों ॥२॥ 
मेरोइ हिंय कठोर करिबे कहाँ विधि कहूँ कुलिस लब्यो। | 
तुलसी बने पहुँचाइ फिरी छुत, क्यों कछु परत क्टल्ो (॥शा 
क्‍ ः ( १५ ) मं 

. शघों एक बार फिरि आवो। 


_ए बर बाजि बिज्ञोकि आपने, बहुरो वर्नाह सिधावी ॥१॥ क्‍ 


गीताबली २५१ 


जे पय प्याइ, पोखि कर-पं ऊन, बार बार चुचुकारे। 
क्यों जोवहिं, मेरे राम लाड़ित्ले ! अब निपट बिसारे ॥२॥ 
भरत सोगुनी सार करत हैं, अति प्रिय ज्ञानि तिहारे । 
'तद॒षि द्निहिं दिन हात ऋाँवरे, मनहू कमल हिम-मारे ॥१७ 
झुनहु पथिक! जो राम मितरहिं बन, ऋहियणे मातु-संरेसो । 
तुलसी मोहिं और पघबद्दिनतें इन्ह को बड़ो अदसो ॥४॥ 


5. हक ..) 


सुभग सरासन सायक जोरे । 
खेलत राम फिरत सगया बन, बपति सो मदु मूरति मन मोरे ॥श॥ 
पीत बसन कटि, चारु चारि सर, चलत कोटि नट सो ठून तोरे । 
स्थामल तनु खम्-कन राजत, ज्यों नवघन सुधा-सरावर खारे ॥श॥ 
ललित कंघ, वर सुज, बित्ताल उर, लेहि कण्ठ-रेखें चित चारे। .. 
अवल्ोकत मुख देत परम सुख, लेद सरद-सपम्ति को छवि छछ्टे ॥३॥ 
जदा मुझुट सिर; सारस-नयनान गँहेँ तकत सुभोहं संकारे। 
सोभा अमित समाति न क्रानन, उम्रगि चली चर दिसि मिति फोरे ॥७8 
चिवबत चकित झुरंग-कुरंगिनि, सच भए मगन मदन के भोरे। 
सुलसिदास प्रभु बान न मोचत, सहज सुभाय प्रेसबस थोरे ॥शा 


( १७ ) 


दोना रुचिर रे पूरन कंद-मूल, फल-फूल । 

अनुपम अभिय हु ते, अंबरू अबतोझत अउुकूल | 
अनुकूल अंबक अम्ब ज्यों निह्र डिब हिव सन आन के । 
सुन्दर सनेह्‌ सुधा सहस जनु सरस राखें सानि कै॥ 


... जन भवने, छन बाहर, बिलो ऋति पंथ भूपर पात्ति-के। 


| श्र ॥ 
दीउ भाइ आये खबरिझ्ता के प्रेम-पन पहिचानि के ॥ 
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( श्८ ) 


कपिके चलत सिथ को मनु गहबरि आयोी। 
पुलक सिथिलभयो सरीर. नीर नयनन्हि छायो ।१॥ 
कहन चहत सेंदेस,नहि के ,पियके जियकी जानि हृदय दुसहदुख-रायो। 
देखि दसा व्याकुल हर्र|स,ग्रीषपम के पथिक ज्यों घरनि तरनि-तायो ॥२॥ 
मीचतें नीच लगी अमरता,छलको न बलको निरखि थल परुष प्रेस पायो। 
के प्रबोध मातु प्रीतिसों असीस दोन्‍्हीं, हो हे तिहारोई मन भायो ॥रे।॥ 
करना-कोप-लाज-भय-मरो कयो गौन, मौन ही चरन-कसलस स नायो। 
यह सनेह-सरबस समो तुलप्ी रसता रूखी, ताहीते' परत गायो ॥४॥ 
( १६ ) 


तुम्हरे बिरृह मई गति जोन । 
चित दे सुनहु राम करुनानिधि ! जानों कछु, पै सकों कहि हो न ॥। 
लेग्चन-नीर कृपिन के घन ज्यों रहत निरन्तर लोचनन-कोन 
'हा! धुनि-खगी लाज-पिंजरी मई राखि हिय्रे बड़े बधिक हठि मोन ॥। 
जेहि बाटिका बंसति, तह खगबष्छूगा तजि तजि भजे पुरातन मौन। 
स्वामसमीर भेंट भइ भोगेहु, तेहि मग पगु न धरयों तिहँ पोन ॥ 
तुलसिदास प्रभु ' दसा सीय को मुख करि कहत होति अति गोौन। 
दीजे दरस, दूरि कीजे दुख, हो तुम्ह आरत-आरति:दीन ॥४॥। 


द । (२० ) 
अबलों में तोसों न कहे री ! 
सुन त्रिजटा ! प्रिय आननाथ ब्रिलु बासर निसि दुख दुसद सहे री ॥१॥ 
विरह विषम बिष-बेलि बढ़ी उर, ते सुख सकल सुभाय दहे री। 
सोइ सींचिबे लागि मनसिज के रह ट नयन नित रहत नहें री ॥र॥ 
सर सरीर सूखे प्रान-बारिचर जीवन-मास तंजि चलनु चहे री। 
तैं प्रभु-सुजस-सुधा सीतल करि राखे, तद॒पि न तृप्ति लहे री॥३॥ 


गीतावली | श्श्३ 


'रिपु-रिस घोर नदी बिवेक-बल-घीर सा्ति हुते जात बहेरी। 
दै मुद्रिका-टेक तेहि औसर, सुचि समीरसुत पैरि गहे री॥शा। 
तुलसिदास सब -सोच .पोच संग सन-कानन भरि पूरि रहे री . 
अब सखि सिय संदेह परिहरू द्विय, आइ गये दोउ बीर अहदे री | ५। 


। 
जो हों अब अनुस सन पावों ! 
तौ चन्द्रमहि निचोरि चेल-ब्यों आनि सुधा सिर नावों|!१॥ 
के पाताल दलों व्यालावलि अमत-कुंड महि ल'वों 
भेदि भुवन, करे भान बात्रि तरत राहु दे ताबाआरा। 
बिवव-वेद बरबस आन घरि. तो प्रभु-अनग कहाव। 
पटका मीच नीच मपकरनतयों, सब्र्दि -े पापूँ बहावों ।३॥/ 
तुम्हरिद्दि ऋपा. प्रताप तिहारेहि नेकु बिलंब न लायों | 
दीजे सोइ आयसु तुलसी-प्रभु जेहि ठुम्हरे मन भावों |॥४। 
| ( २२ ) 
सुमिरत श्री रघुबीर की बाहें । द 
होत सुगम भव-उद॒घि अगम अति, कोउ लॉघत,कोउ उतरत थाहें। १॥| 
सुन्दर-स्याम-सरीर-सत्त ते” घंसि जल जुग जमुना अवगाहें। 
अमित अमल जल-बल परिपूरन, जनु जनमी सिंगार-सविता हैं।रा 
धारे बान, क॒न्न बनु, भूगन जलचर- मंबर सुमग सत्र धाहें। 
बिलसति बीचि विजय-बिरदाव लि. कर-मरोज् सोहत सुषमा हैं। रे॥ 
सकल-भुव न-मंगल-मंदिर के द्वार बिसाल सुद्राई साहें। 
जे पूजी कोसिक-मख ऋषयनि. जनक-गनप, संकर-गिरिजा हैं |४॥ 
अवधनु दलि जानकी बिब्राही, भए बिहाल नृयात्र त्रपा हैं। 
'परसुपानि जिन्ह किए मसहामुनि, जे चितए कबहू न कृपा हैं ॥५॥ 
घात घान-तिय जानि तबियागिनि दुखई सीय सुनाइ कुचाहें। 
जिन्हे रिपु मारि सुरारि-नारि तेइ सीस उधारि दिवाई धाहें ॥छ्ष। 
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दसमुख बिबस तिलोक लोकपति बिक्ल बिनाए नाक चना हैं। 
सुबस वसे मावत जिन्हके जस अमर-ताग-नर सुमुखि सनाहैें ।।७॥१ 
जे भुज बेद-पुरान, शेष सुकन्‍सारद सहित सनेह सराहें। 
कलपलताहु की कलपत्लता बर, कामदुहहु की कामदुहा हैं ॥८। 
सरनागत-आरत-प्रनतनि को दे दे अभयपद्‌ ओर निबाहें। 
करि आई , करिहें, करती हैं तुलसिदास दासनि पर छाटें ॥६।। 


विनय पत्रिका 
(१) 


ग्राइये गनपति जगबंदन । संकर-सुवन भवानी-नंदन ।॥ 
सिद्धि-सदन, गज-बदन, बिनायक । कृपा-सिंघु सुन्दर, सब-लायक ॥र॥। 
सोदक-प्रिय, मंगल-दाता ! विद्या-बारिधि, बुद्धि-विधाता। शे॥ 
झाँगत तुलसिदास कर जोरे। बसहिं रामसिय सानस मोरे ॥ 
(२) 
खोटो खरो रावरो हों, रावरी सों, रावरे सों भ्कूठ क्‍यों कहोंगो 
जानो सबही के मन की । 
करम बचन-हिये, कहों न कपट किये, ऐसी हठ जेसी गांठि 
पानी पर सन्त की !! शा 
दूसरी, भरोसों नाहिं, बासना उपासना की, बासव, विरंचि - 
सुरनर-समुनिगन की ! 
स्वार्थ के साथी मेरे, हाथी स्वान लेवा देई, काहू तो न पीर 
रघुत्रीर - दीन जनकी ॥२॥ 
साँप-सभा साबर लबार भये, देव दिव्य, दुसह सॉसति कोज 
आगे ही या तन की 
साँच परों, पाऊ पान, पंच में पन प्रमान, त लसी चातक आस 
रास स्थासघन की ॥३॥ 
द (३) 
देव - 
दयालु, दीन हों, तू दानि, हों भिखारी ! 
प्रसिद्ध पातकी, तू पाप पुज हारी ॥१। 


२१६ | तुलसी-रसायन 


नाथ तू अनाथ को, अनाथ कोन मोसो ? 

मो समान आरत नहिं, आरतिहर तोसो ॥२॥ 
ब्रह्म तू; हो जीव, तू है ठाऋर, हों चेरो । 

तात मात्र, गुरु सखा तू सब बिधि हित मेरो ॥३॥ 
तोहिं मंंहिं नाते अनेक. मानिये जा भावे । 


ब्यों त्यों तुलसी ऋपालु ! हब 32] पावे ॥४॥ 
द ४) 


सुनि सीतापति-सील-सुभाउ । क्‍ 
मोद न मन, तन पुल्नक, नयन जज्न, सो नर खेहर खाउ |? 
सि्ठपन ते पितु, मातु बंधु, गुरु, सेवक, सचिव सखाडउ | 
त राम-बिधु-बदन रिसोहें सपनेहूँ लख्यो न काउ॥शा। 
खेलत संग अनुज बालक नित, जोगबत अनट उपाड। 
जीति हारि चूचुझारि दुलारत, देत दिवावत दाड॥१॥ 
सिला खाप संताप-विगत भई, परसत पावन पाउ। 
दई सुगति सो न हेरि हरष हिय, चरन छुए को पह्चिताउ ॥श॥ 
'भवन्धनु भ जि निदरि भ पति भ्रगुनाथ खाइ गये ताउ | 
छाम अपराध, छमाइ पॉय परि, इतों न अनत समाउ ॥५॥ 
कह्यो राज, बन दियो नारिबस, गरि गज्ञानि गयो राड। 
ता कुमातु को मन जोगवत ज्यों नित्र तन मसरम कुघाड ॥क्ष 
कपि-सेवा-बस भये कनोड़े, कह्यो परनसुत आड। 
देबे कोन कछू रिनियाँ हों घनिक तू पत्र लिखाउ ॥ज)। 
अपनाये सुप्रीव विभीषन, तिन न तज्यों छत्न-छाउ। 
भरत सभा सनमानि सराहत, होत न हृदय अधघाउ ॥।छणा। 
निज करुना करतूति भगत पर चपत चलत चरचाड। 
सक्ृत प्रनाम ग्रतन जस बरनत, सुनत कहत फिरि गा ।ध्य 
समुझ्ति समुझि शुनग्राम रास के; उर अनुराग बढ़ांउ। 
-तलखिदास अनयास रासपद्‌ पाइहे प्रेम-पसाड ॥१०। 


विनय-पत्रिका क्‍ २१७ 


द (४ ) 
जाउ कहाँ तजि चरन तुम्हारे । | 
काको नाम पतित-पावन जग, केहि अति दीन पियारे ॥शा 
कोने देव बराइ तिरद-द्वित, हठि हठि अधस उधारे | 
खग, मूग, ब्याध, पषान, विटप जड़, जवन कवन, सुर-तारे ॥२॥ 
देव दनुज, मुनि, नाग, मनुज सब, साया-बिबस बिचारे। 
तिनके हाथ दासतुलसी अ्र्मु कहा अपनपो हारे॥:॥ 


(६) 
यह बिनती रघुवीर गुमाई । 


ओर आस-बिस्त्रासभरोसी, हरो ,जीव-जड़ताई ॥१॥ 
चहों न छुगति, सुमति, संपति कछु, रिधि-सिधि बिपुल बड़ाई । 
हेतु रहित अनुराग राम-पद्‌ बढ़े अनुदिन अधिकाई ॥र॥ 
कुटिल करम ले जाई मोहि जह तह अपनी बरिआई। 
तहाँ तह जनि डिन छोह छाँड़ियो, कमठ अंड की नाई ॥शे। 
या जग में जह लगि याप'्तनु की प्री: प्रतीति सगाई । 
ते सब तुलसिदरास प्रभु ही सों होदिं सिमिट इक ठाई | 
(७) 


केसब | कहि न जाइ का कहिये । 

देखत तव रचना बिचित्र हरि ! समुक्ति मन-सनहिं रहिये ॥१॥ 
सून्य भीति पर चित्र, रग नहिं, तनु बिनु लिखा चितेरे | 
घोये मिट॒ह न मरइ भांति, दुख पाइय एहि तनु द्वेरे 
रखिकर-निकर बसे अति दारुन मकर रूप तेहि माहीं । 
बदन-हीन सो ग्रसे चराचर, पान करन जे जाहीं ॥शेा। 
कोड कह सत्य, कूठ कर कोऊ, जुगल प्रबल कोड माने | 
तुज्लखिदास परिहरे तीन श्रम, सो आपन पहिंचाने ॥:॥ 


श्श्् तुलसी-रसायन 
( ८ ) 
जो निज मन परि हरे बिकारा । 
तो कत द्वेत-जनित संखति-दुख, संसय सोक अपारा॥शा 
सत्र, मित्र, मध्यस्थ, तीनि ये, मन कीन्हें बरिआई | 
त्यागन, गहन उपेच्छुनीय, अहि हाटक, तृून की नाइ॥ला 
असन, बसन, पसु, बस्तु बिबिध बिधि, सब मनि भह रह जेसे । 
सरग, नरक, चर-अचर लोक बहु, बसत मध्य तन तैसे ॥१॥: 
बिटिप मध्य पुतरिका, सूत महँ कंचुकि बिनहि बनाये। 
. मन मह तथा लीन नाना तनु, प्रगटत अवसर पाये॥शा 
रघुपति-भगति-शरि छाद्षित चित, बिनु प्रयास ही सूमे। 
. तुलसिदास कह चिद्-बिलास जग बूकत बूझत बूमे ॥श॥ 
6 ६ ) 
बिस्वास इक बम ला को । ह । 
मानत नहिं परतीति अनत ऐसोई समाव मन बास को ॥ ॥ 
पृढ़ियो पर॒ुयो न छठी छमत रिगु जजुर अथवन साम को । 
त्रत तीरथ तप सुनि सहमत पचि मरे करे तन छाप को ॥२॥ 
करम-जील कलिकाल कठिन झाधीन सुसाधित दाम को। 
. ग्यान बिराग जोंग जप तप, भय लोभ मोह कोह काम को ॥शे॥। 
सब दिन सब लायक भय गायक रघुनायक गुन ग्राम को | 
बैठे नाम कामतरु-तर डर कॉन घोर घन घाम को ॥४॥ 
को जाने को जेहे जमपुर को सुरपुर पर-धाम को। 
तुलसिहिं बहुत भलो लागत जग जीवन रामगुलाम को ॥५॥ 


( १० ) 

.  कबहुँक हों यहि बा रहोंगो । 
ओऔी रघुनाथ-क्ृपालु छपातें संत-सुभाव गहोंगो ॥!॥ 
 ज्यालाभ संतोष सदा, काहू सों कछुन चहोंगो। 
पर-हित-निरत-निरन्तर, मन क्रम.बचन नेम निबहोंगो ॥२॥ 


विनय पत्रिका २१: 


परुष बचन अति दुसह श्रवन सुनि तेहि पावक न दहौँगो । 
बिगत सान, सम सीतल मन, पर-गुन नहि दोष कहोंगो॥३॥ 
परिहरि (देह-जनित चिंता, दुख-सुख समजुद्धि सहोंगो | 
तुलसिदास ग्रभु यहि पथ रहि,अबिचल हरि भगति लंहोंगो ॥9॥ 
( ११ ) 

नाहिन आवत आन भरोसो । 
यहि कलिकाल सकल साधनतरूु हें रूम- कल्नि फरो सो ॥!॥ 
तप, तीरथ, उपवास, दान, सख जेहि जो रुचे करो सो 
पायेहि पे जानियबो करम-फल भरि-मरि बंद परोसों॥२॥ 
आरगम-विधि जप-ज्ञाग करत नर सरत न काज खरोसो। 
सुख रुपनेहु न जोग-सिधि-साधन, रोग वियोग घरो सो ॥१॥ -ः 
कास, क्रोध, मद, लोभ, मोह सिलि ग्यान बिराग हरो सो । 
बिगरत मन सनन्‍्यास लेत जत्न नावत आम-घरो सी ॥४॥ 
बहुमत मुनि बहु पंथ पुरानति जहाँ-तहाँ झगरो सो। 
गुरु कल्मो राम-भजन नीको मोहिं क्ृगत राज-डगरों सो ॥#78 
तुलसी बिनु परतति प्रीति फिरि-फिरि पचि मरे, मरो सो 
रामनाम-बीहित भसव-सागर चाहे तरन, तरो खो ॥क्षों 
द ( १२ ) 
राम कहत चलु, राम कहत चलु, राम कहत चलु भाई रे । 
नाहिं तो भव-बेगारि मह परिहे, छूटत अति कठिनाई रे ॥१॥ 
बाँस पुरान साज सब अठकठ, सरल तिकोन खटोलज्ञा रे 
हमहिं दिहल करि कुटिल करम चंद मद मोल बिनु डोला रे ॥श।) 
विषम कहार मार-मद-माते चलहिं न पाउँ बटोरा रे। 
मंद बिलंद अभेरा दत्कन पाइय दुख मकमोरा रे॥रशे॥। 
. कांट कुराय लपेट्न लोटन ठावहिं ठा्ँ बम्काऊ रे 
 जस जस चलिय दूरि तस ठस निज बास न भंट बटाऊ रे ॥४॥ 





२२० तुलसी राजायेन 


सारग अगम, संग नहिं संत्रल, नाउ गाउकर भूला रे। 
तुलसिदास भव-त्रास हरहु अब, दोहु राम अनुकूला रे |शों। 


( १३ ) 


भरोसो जाहि दसरो सो करो | 

सोको तो रास को नाम कलपतरू कलि कल्यान फरो ॥१॥ 
करम उपासन; ग्यान, वेदसत, सो सब भांति खरा । 
मोहि तो सावन के अंधहि! ज्यों सूकत रंग हरो ॥२। 
चाटत रहो स्वान पातरि ज्यों कबहुँ न पेट भरो। 
सो हों समिरत नाम सघारस पेखत परुसि घरों ॥३॥ 
स्वारथ ओआओ परमारथह को नहि कुञ्जरो-नरो। 
सनियत' सेतु पयोधि पषाननि कर कपि-कटक तरो ॥४॥ 
प्रीति-प्रतीति जहाँ जाकी, तह ताको काज सरो। 
मेरे तो माय-बाप दोड आखर, हो सिस-अरनि अरो ॥श॥ 
संकर साखि जो राखि कहीं कछु तो जरि जीह गरो। 
अपनो भलो राम-नामहिं ते तुलसिहि सम्ुक्ति परो ॥६॥ 


( १४ ) 


पन करि हों हठि आजु ते' रामद्वार परथो हों । 
तू मेरो? यह बिन कहे उठिहों न जनम भरि, 
... प्रभु की सों करि निबस्यो हों । 
है| दे घका जमगत थके, टारे नटरैयों हों। 
'लद्र दुसह सांसति सही बहु बार जनमि जग, 
नरक निद्रि निकरयो हों ॥रप 


हों मचला ले छाड़िहों, जेहि लागि अरबथो हीं। 





विनय पत्रिका २२१ 


तुम दयाल,वनिहे दिये, बलि, त्रिलंव न कीजिय 
जात गलानि गिरयो हो 
प्रगट कहत जो सकुचियें, अपराध भरथों हो 
तो मन में अपनाइय, तुलसीहि ऋृपा करि, 
कलि बिलोंडि हहरयों हों ॥१॥। 
( १५ ) 
तुम अपनायो तत्र जानिहों, जब मन फिरि परिहे | 
जेहि सुभाव विषयति लग्यो, 
तेहि सहज नाथ सो नेह छांड़ि छल करिहै । 
सत की प्रीति, प्रतीति मीत की, नृप ज्यों डर अरे 
अपनो सी स्वारथ स्वामि सां, 
चहूँ बिधि चातक ज्यों एक टेकते नहिं टरिहे 
हरषिहे न अति आदर, निद्रे न जारि मरिहे। 
हानि लाभ दुख सुख सब समचित॒ हित अनहित, 
कलि कुचाज्ञषि परिहरिहे। 
प्रभुगुन सुनि सन हरषिहे, नीर नयननि ढब्हि। 
तुलांसदास भयो राम को, विस्वास, क्‍ 
प्रेम लखि आनन्द उमगि उर भरिहे ॥७॥ 
( १६ ) 
द्वार द्वार दीनता कही, काढ़ि रद, परि पाहू। 
हैं दयाल दुनी दस दिसा, 
दुख-दोष-दलन-छम, कियो न संभाषन काहू । 
तनु जनतेउ कुटिल कीट ज्यों, तज्यों मातु पिताहू। 
काहे को रोष, दोष काहि धों, 


३२२ विनय-पत्रि का 


मेरे ही अभाग मोसो सकुचत छुई सब छोड । 
दुखित देखि संतन कह्यो, सोच जनि मन माँहू । 
तोसे पस-पांवर-पातकी परिहरे न सरन गये, 
रघुबर अर निवयाहू | 
हुलसी तिहारों मये यो सूखी ग्रीति अ्रतीति बिनाहू | 
नाम की महिमा, सीलनाथ को 
मेरी भल्ली बिल्ञोकि अबते' सकुचाहूँ, लिहाहूँ ।॥॥५॥ 


राम चरितमानस 


जो सुमिरत घिथि होइ गन नायक करिवर बदन * 
क्रउ अनुग्रह सोइ बुद्धि राखि सुभ गुन सदन ॥2!| 
कुंद इंदु सम देह उम्रा रमन करुना अयन ! 
जाहि दीन पर नेह करठ कृपा मंदेन सयन ॥२॥ 


बंदऊ गुरु पद पदुसम परागा | सुरुचि सुबास सरस अनुरागा ॥ 
अमिअ सूरिमय चूरन चाहू | समन सकल भब रुज परिवारू | 
सुकृति संभु तन विमल विभूति | मंजुल संगल मोद असूती ॥ 
जन मन मंजु मुकुर मल हरनी । किए तिलक गुन गन बस करनी ॥ 
श्रीगुरु पद नख मनि गन जोती । सुसिरत दिव्य दृष्टि हिय हाती, ॥ 
दलन मोह तम सो सुप्रकासू | बढ़े भाग उर आवहइ जासू॥| 
घरहिं विमल बिलोचन ही के | मिष्टहि दोष दुख भव रजनी के ॥ 
सूमहि राम चरित मनि मानिक | गुपुत प्रगट जह जो जेहि खानिक [| 

जया सु अंजन अंजि हृग साधक सिद्ध सुज्ञान ! 

कोंतुक देखत सल बन भूतल भूरि निधान ॥ 
गुरु पद रज मृदु मंजुल अंजन | नयन असिअ हग दोष विभ जन ॥ 
लैहिं करि बिमल विवेक बिलोचन । बरनउ रामचरित भव सोचन ॥ 
तर क्‍ / 5 नी. 
 जलचर थलचर नभचर नाना । जे जड़ चेतन जीव जहाना ॥ 
मति कीरति गति भूति भलाई । जब जेहिं जतन जहाँ जेहिं पाई ॥ 
सो जानब सतसंग अभाऊ | लोकहूँ बंद न आन उपाऊ कफ 
'बिनु सतसंग बिबेक न होई। राम कृपा बिनु सुलभ न सोई ॥ 


२२४ रामचरितमावस 


सतसंगति! मुद॒ मंगल मूला ।रीोइ फल सिधि सब साधन फूज्ञा ॥ 
सठ सुघरहिं सतसगति पाई । पारस परसि कुघात रूुहाई ॥ 
विधि हरि हर कबि कोंविंद बनी । कहत साधु महिसा सकुचानी ॥ 
सो मो सन कहि जात न केंसे । साक बनिक मनि गन गन जेसे ॥ 


बंद्उ संत समाज चित हित अनदित नहिं कोइ । 
अंजलि गत सुभ समन जिमि सम स॒गंघ कर दोइ।॥। 
संत सरल चित जगत हित जानि सभाउ सनेहु। 
बालबिनय सुनि करि कृपा राम चरन रति देहु॥ 


बहुरि बंदि खल गन सतिभाए। जे बिनु काज दाहिनेहु बाएं ॥ 
पर हित हानि लाभ जिन्ह केरें। उजरें हरष जिषाद बसेरे॥ 
हरि हर जस राकेस राहु से। पर अक्राज भट सहसबाहु से॥ 
जे पर दोष लखहिं सहसाखी | पर हित घूत जिन्ह के सन मारी ॥ 
तेज कृसानु रोष महिषेसा | अघ अवगुन घन धनी धनेसा ॥। 
उदय केतु सम हित सबही के | कुंभकभरन सम सोवत नीके ॥ 
पर अकाजु लगि तनु परिहरहों | -जिमि ।हुत उपल कृषी दलि गरहों ॥। 
बंदउ खल जस सेष सरोषा सहस बदन बरनइ परदोषा ॥ 
पुनि प्रनवर् पथुराज समाना | पर अघ सुत्इ सहस दस काना ॥ 
बहुरि सक्र सम व्रिनवर्ड तेही। संतत सुरनीक हित जेही॥ 
 बचन बज्ञ जेहि सदा पिआरा | सइस नयन पर दोष निहारा ॥ 


जदासीन अरि मीन हित सुनत जरहिं. खल रीति । 
जानि पानि जुग जोरि जन बिनती करइ सप्रीति ॥ 


जड़े चेतन गुन दोषमय बिस्व कीन्हः करतार। 
संत हंस गुन गह॒दि पय परिहरि बारि बिकार॥ 


रामचरितम,नस “श२५ 


जड़ चंतन जग जीव जञत सकल राममय जानि। 
बंदर्ज रूबके पदवमल सदा जोर ऊुग पानि ॥ 
आकर चारि लाख चोरासी । जाति जीव जल थल नभ बासी | 
सीय राममय रब जग जानी। करजँ प्रनाम जोरि हुग पानी | 
जानि कृपा कर किकर मोहू। सब मिलि करहु छांडि छल'छोह ॥! 
निज बुधि बल भरीस मोहि नाहीं। तातें विनय करदें सब पाहीं | 
करन चहड (रघुपति गुन गाहा | लघु मति मोरि चरित अवगाहा ॥| 
सूक न एकड अंग उपाऊ । सन मति रंक मनोरथ राऊ।। 
सति-अति नीच ऊंचि रुचि आछी | चहिआ अमिआ जग जुरइ छाछी ॥ 
छम्िह्हिं सबलजन मोरि ढिठाई। सुनिहहिं बाल बचन सन लाई ॥ 
जो बालक कह तोतिरि बाता। सुनहि मुदित मन पितु अरु माता ॥ 
हू सिह॒हिं कूर कुटिल कुबिचारी | जे पर दूषन “भूषनघारी ॥ 
निज कबित्त केहि लाग न नीका | सरस होउ अथवा अति फीका ॥ 
ले पर अभनिति सुनत हरषाहीं | ते बर पुरुष बहुत जग नाहीं।। 
जग बहु नर खर सरि सम भाई | जे [नज बाढ़ि बदृहि जल पाई ॥ 
सज्जन सकृत सिंधु सम कोई | देखि पूर बिघु बादइ जोई।॥ 
भाग छोट अभिलाष बड़ करठेँ एक बिस्वास । 
पैहृहि सुख सुनि सुजन ख्ब खल करिह॒हिं उपहास ॥ 
> >< हि 


कबि न होउं नहिं बचन प्रबीनू । सकल कला सब विद्या हीनू ॥ 
आखर अरथ अलंकृति नाना | छंद प्रबंध अनेक बिधाना।॥ 
भाव भेद रस भेद अपारा । कवित दोष गुन विविध अकारा ॥ 
कबित बिबेक एक नहि मोर' | मृत्य कहर लिखि कागद कोरे' ॥ 

भनिति सोरि सब गुन रहित विश्व बिदित गुन एक... 

सो बिचारि सुनिहहि सुमति जिन्ह के' बिसल बिबेक ॥ 

श्रिय ल्ागिहे अति सबहिं मम्र सनित राम जस सन्ञ । 

रू ह 


२२६ तुलपी-रसाय न 


द।रु बिचारु कि करइ कोड बंदिआ मलय प्रसद्भ || 
स्थाम सुरभि पय बिसद आंति गुनद्‌ करहिं सब पान | 
गिरा ग्राम्य सिय राम जस गावहिं सुनहिं सुज्ञान ॥ 
मनि मानिक मुऊुता छबि जेसी । अहि गिरि गज सिर सोह न तैसी | 
नप फिरीट तरुनो तनु पाई । लहहिं सकल सोभा अधिकाई ॥ 
तेसेहि सुकबि कबित बध कहहीं | उपजहि अनत अनत छबि लहहीं ॥। 
भगत हेतु बिधि भवन बिहाई | सुमिरत सारद आवति धाई॥ 
राम चरित सर बितु अन्हवाएँ। सो श्रस जाई न कोटि उपाएँ ॥| 
कबि कोबिद अस हृदय विचारी , गावहिं हरि जस कल्लि मत हारी ॥ 
कीन्हें प्राकृत जन ग़ुन गाना | सिर घुनि गिरा लगत पछिताना ॥ 
हृदय सिघु सति सीप समाना। स्वाति सारदा कहहि सुजाना ॥ 
जो बरषपइ कर बारि बिचारू। होहिं कबित मुकुतामनि चारू ॥ 
जुगुति वेधि पुनि पोहिंअहिं रामचरित बर ताग | 
पहिरहिं सज्जन बिमल उर सोभा अति अनुराग ॥ 
५ ५ हर 


गिरा अरथ जल बीचि सम कहिअत भिन्न न भिन्न । 

ब'दर्क सीता रास पद जिन्हहि परम प्रिय खिन्न ॥ 
| (८ ही ५८ 

बरषा रितु रघुपति भगति तुलसी सालि सुदास 


राम नाम दर बरन जुग सावन भादवें मास ॥ 
है | ८... ५ 

एकु छ॒त्र एकु मुकुटमनि सब बरनि पर जोउ।! 

तुलसो रघुबर नाम के घरन बिराजत दोउ॥ 
समुझत सरिस नाम $रु नासी। प्रीति परसपर प्रश्ु अनुग/भी ॥ 
नाम रूप दुई ईस उपाधी। अकथ अनादि सुसाम॒क्कि साधी ।। 
को बड़ छोट कहत अपराधू। सुनि गुन भेदु समुमिहहिं साधू ॥ 
देखिह रूप नाम आधीना | रूप ग्यान नहिं नाम बिहीना ॥ 


रामचरितमानस श्शक 


रूप बिसेष नाम बिनु जाने! | कर तल गल न परहि पहिचानें 
सुमिरिआ नास रूप बिनु देखें। आवत हृदय सनेह बिसेषे 
नाम रूप गति अकथ कहानी । समुझत सुखद न परति बखानी ॥ 
अगुन सगुन बिनु नाम सुखाखी | उभय ग्रबोधक चतुर दुभाषी ॥ 


राम नास मनिदीप घरु है 8 देहरीं द्वार । 
तुलसी भीतर बाहरेहुँ जों चाहसि उजिआर ॥ 


अगुन सगुन दुए त्रह्म सहवा | अकथ अगाघ अनादि अनूपा ॥ 
मोर मत बड़ नाम दुहूं तें। किए जेहिं जुग निज बस निज बतें ॥ 
श्रोढ़ सुनन जनि जानहिं जन को | कइउ प्रतीति प्राति रुचि सन को ॥! 
एक दारुगत देखिआ एकू । पावक सम जुग" ब्रह्म विबेकू ॥ 
उभय अगम जुग सुगम नाम तें | कहेउ नाप्तु वड़ त्रह्म राम तें ॥ 
व्यापक, एक, ब्रह्म अविनासी। सत चेतन घन आनंद रासी ॥ 

नाम निहपन नाम जतन तें। सोउ प्रगटत जिमि मोल रतन तें ।€ 


सबरो गीध सुसेवकनि सुगत्ति दीन्हि रघुनाथ । 
नाम उधार अमित खल बेद बिदित गुन नाथ ॥ 


ट्‌ 26 4 


' 
सग़ुनहि अगुनहिं नहिं कछु भेदा | गावहिं मुनि पुरान बव बेदा 
अगुन अरूप अलख अज जोई। भगत प्रेम बस सगुन सो होई।॥ 

गुन रहित सगुन सोइ केसें। जलु हिम उपल्न बिलग नहीं जैसें ॥ 
जासु नाम भ्रम तिमिर पतंगा। तेहि किमि कहिआ बिसोह प्रसंगा ॥ 
राम सच्चिदानन्द दिनेसा । नहि तहँ मोह निसा लवलेसा ॥ 
सहज ॒प्रकासरूप भगवाना । नहिं तह पुनि बिग्यान बिहाना ॥ 
हर विषाद ग्यान अग्याना | जीवधर्म अहमिति अभिमाना ॥ 
रास त्रह्म व्यायक जग जाना | परमसानंद्‌. परेस पुराना 


ऋशय तुसंली-रसायन 


रजत सीप. महु भास जिमि; जथा भानु कर वारि। 
जद॒पि रूपा तिहु काल सोई, श्रम न सकइ कोड टारि ।' 


उठ लखनु निसि बिगत सुनि अरुन सिखा घुनि कान । 

गुर तें पहिलेहि जगतपति जागे रामु सुजान ॥ 
सकल सौच करि जाइ नहाए। नित्य निबाहि मुनिहि सिर नाए | 
समय जानि गुर आयुस पाई। लेन प्रसून चले दोड भाई॥ 
भूप बागु बर देखेड जाई। जहँ बसंत रितु रही लोभाई। 
लागे बिटप मनोहर नाना | बरन-बरन बर बेलि बिताना 
नव पतललव फलतसुमन सुहाए। निज संपति सुर रूख लज्ञाए॥ 
चातक कोकिल कीर चकोरा | कूजत बिहग नदत कल मोरा॥। 
मध्य बाग सरु सोह सुहावा । मान सोपान बिचित्र बनावा॥ 
ब्िमल सलिल सरसिज बहुरड्रा । जलखग कूजत गंजत भ्रगा ॥ 


० बागु तड़ागु बिलोकि प्रभु हरषे बंधु समेत । 
परम रम्य आरामु यहु जो रामहि सुख देत ॥ 


ध्वहुँ दिसि चित३ पूछि मालीगन । लगे लेन दुल् फूल मुद्ति मन ॥! 
तेहि अवसर सीता तह आई ।गरिजञा पूजन जननि पठाई ॥ 
सह सखी सब सुभग सयानीं | गावहिं गीत मनोहर बानीं ॥ 
सर समीप गिरिजा गृह सोहा | बरनि न जाइ देखि मनु मोहा ॥| 
मज्जनु करि सर सखिन्ह समेता | गई मुद्त मन गोरि निकेता |॥। 
घूजा कीन्हि अधिक अनुणगा। न्तिज अनरूप सुभग बरु सागा ॥। 
एक सखी सिय सजह्ञ बिहाई | गई रही देखन फुलवाई ॥ 
तेहि दोठ बन्धु बिलोके जाई | श्रम बिबस सीता पहि पाई ॥ 


तासु दसा देखी सखिन्ह पुल्क गात जल नेन-। 
हु कारन निज हरष कर पृछहिं सब मद बैन ॥ 


ड३े० तुलसोी-रसायन 


रघुबंसिन्ह कर सहज सुभाऊ । मनु कुपंथ पगु घरइ न काऊ ॥॥ 
मोहि अतिसय प्रतीति मन केरी। जेहि. सपनेहु परनारि न हेरी |। 
जिन्ह के लह॒हिं न रिपु रन पीठी | नहिं पावहिं परतिय मनु डीठी ॥ 
मंगन लह॒हिं न जिन्हे के नाहीं | ते नरबर  थोरे जग माहीं॥' 


करत बतकही अनज सन मन सिय रूप लोभान । 
मुख सरोज मकरंद छवि करइ सधुप इव पान ॥ 


चितवति चकित चहूँ दिसि सीता | कह गए नृप किसोर सन्‌ चिंता ॥ 
जह बिलोक म्र॒ग सावक नेनी | जनु तह बरिस कमल सित श्रेनी ॥| 
लता ओट तब सचखिन्ह लखाए | स्थामल गोर किसोर सुहाए॥ 
देखि रूप लोचन ललचाने | हरषे, जनु निज निधि पहिचाने ॥ 
थके नयन रघृपति छत्रि देखें। पल्कन्हिहूँ । परिहरी . निमेषें ॥ 
अधिक सनेह देह भे भोरी। सरद ससिहिं जनु चितव चकोरी ॥ 
लोचन मग रामहिं उर आनी | दीन्हे पतल्रक कपट  सयानी ॥ 
जबी सिय सखिन्ह प्रेम बस जानी । कहि न सक्रहि कछ मन सकुचानी |! 


लता भवन तें ग्रगठ भें तेहि अवसर दोड भाइ | 
निकसे जन जुग बिसल बविधु जल्नद्‌ पटल बिलगाइ || 


'सोभा सीव॑ सुभग दोउ बीरा। नील पीत जलजाभ सरीरा। 
समोरपट्टू सिर सोहत नीके | गुच्छ बीच बिच कुसुम कली के । 
भाल तिलक अ्रम्बिंदु सुहाए।| श्रवन सुभग भूषन छबि छाए ॥ 
बिकट भ्रकूटि कच घूधरवारे | नव सरोज लोचन रतनारे॥ 
चरू चिबुक नासिका कपोला | हास बिलास ल्ेत मनु मोला ॥ 
मुख छवबि कहि न जाइ पाहीं | जो बिलोकि बहु काम लजाहीं ॥' 
उर मनि माल कंबु कल्न गीवा । काम कलभ कर भुज बलसींवा ॥ 
सुमन समेत बाम कर दोना | सावेर कुआरें सखी सुठि लोना ॥॥ 


रामचरितमानस २३१ 


केहरि कटि पद पीत घर सुषसा सील निधान! 
देखि भानुकुल भूषनहिं बिसरा सखिन्ह अपान 


धरि घीरजु एक आलि सयानी | सीता सन बोली , गहि पानी | 
बहुरि गोरि कर ध्यात करेहू। भूष किसोर देखि किन लेहू॥। 
सकुचि सीयँ तब नयन उचारे | सनमुख दोउ रघुसिंव निहारे॥| 
नख सिख देखि रास के सोभा। सुमिरि पिता पनु मनु अति छोभा || 
पर बस सखिन्ह लखी जब सीता | मयउ गहरु सब कहहि सभीत्ता || 
पुनि आउब एहि बेरियाँ काली | अस कहि सन विंह सी एक आली ॥ 
गूढ़ गिरा सुनि सिय सकचानी | भयउ विलंडु मातु भय सानी॥ 
धरि बड़ि धीर राम्मु हर आने। फिरी अपनपछ पितु बस जाने ॥ 
देखन मिस 'मृग विहग तरु फिरइ बहोरि बहोरि । 
निरखि निरखि रघुबीर छवि बादृइ प्रीति न थोरि ॥ 


कट लक हा ्ः 


हृदय सराहत सीय लोनाई | गुर समीप गवने दोड भाई॥ 
बिगत दिवसु गुरु आयसु पाई। ख॑व्या करन चले दौठ साई॥ 
प्राची दिसि ससि उयेड सुहावा | सिय मुख सरिस देखि सुखु पाया ॥ 
बहुरि विचार कीन्ह मन माहीं। सीय बदन समर हिस कर नाहीं ॥ 


गे 3. के हे ; 
जनमु सिंधु पुनि बंधु विषु दिन मर्लीन सकलंक | 
सिय भुख समता पाव किमि चंदु बापुरों रंक ॥| 


घटइ बढ़ह बिरहिनि ठुखदाई | ग्रसइ राहु निन्न संविहि पाई ॥ 
कोक सोक पद पंकज द्रोहों | अवगुन बहुत चन्द्रमा तोही॥ 
बैदेही मुख पटतर दीन्हे | होइ दोषु बड़ अनुचित कीन्द्दे ॥। 
सिय मुख छुबिबिघुब्याज बखानी । गुर पहि चले निसा बड़े जानी || 
करि मुनि चरन सरोज प्रनामा | आयस पाइ कीन्‍्ह विश्रामा।। 


श्र तुलसी-रसायन 


बिगत निशा रघुनायक जागे। बंघु बिज्ञोकि कइन अप लागे ॥ 
छयड अरुत अवल्ोकहु ताता। पंकन कोक लोक सुखदाता ॥ 
बोले लव॒न जोरि जुग पानो | प्रभु॒प्रभाउ सूचक खसदु बानी ॥| 
अरुनौद्य सकुचे कुमुद उड़ुगन . जोति मलीन । 
जिमि तुम्हार आगमन सुनि भए नृपति बलहीन ॥। 
नूप सब न्नलखत करदिं उजियारी | टारि न सक्िं चाप तम भारी ॥ 
कमल कोक मधुकर खग नाना । हरष सकल लनिसा अवसाना || 
ऐसेदि प्रभु सब भगत तुम्दारे | होइदरहिं ट्द घनष सुखारे (| 
उयउ भानु बिनु श्रम तम नासा | दुरे नखत जग तेजु प्रकासा॥ 
रबि निज उदय ब्याज रघुराया। प्रञ्ु भ्रतापु सब नृपन्ह दिखाया ॥ 
तव भुजबल महिमा उद॒घाटी।| प्रगटी घनु विधदन परिपाटी॥. 
बंधु बचन सुनि प्रंसु मुसुकाने | होइ सुचि सहज पुनीत नहाने ॥ 
रंगभूमि आए दोड भाई। असि सुधि सब पुरबासिन्ह पाई॥ 
>< रथ २८ 
राज कु अर तेहि अवसर आये | मनहूँ मनोहरता तन छाये ॥ 
गुन सागर नागर बर बीश। सुंदर स्यामल गोर सरीरा॥ 
राज समाज बिराजे रूरे। उड़गन महुँ जनु जुग बिधु पूरे॥ 
जिन्हके' रही भावना जेसी | प्रभु म्रति तिन्‍ह देखी तैसी ॥ 
देखहिं भूप महा रनघीरा। मूनहूँ बीर रसु धरे सरीरा॥ 
डरे कुटिल नृप पभुहिं निहारी। मनहूँ भयानक समूरति भारी॥ 
रहे असुर छल छोनिप बेषा | तिन्ह प्रभु प्रकट काल सम देखा ॥ 
पुरबासिन्ह देखे दोड भाई । नरभूषन . लोचन सुखदाई ॥ 
. नारि बिलोकहिं हरषि हिय. निज निज रुचि अनुरूप । 
जन सोहत सिंगार घरि मूरति परम अनूप ॥ 
विदुषन्ह प्रभ ब्रिराटमय दीसा। बहु मुख कर पग लोचन सीसा ॥ 
चनतक जाति अवज़ोकहिं केसे! सजन सगे प्रिय लागहिं जैसे' ॥ 


 रामचरितमाव्स श्३े३ 


सहित विरेह बिज्ञोकर्ि रानो । सि्रु सम प्रीति न जाति बज़ानो !! 
जोगिन्ह परम तत्वमय मभासा | सांत सुद्ध सम सहज अग्रक्रापा ॥ 
हरि भगतन्ह देखें दोड आता । इष्टदेव इब॒ सत्र * सुल्ल दाता | 
रामदिं चितव भाय जेहि सीया | सो सतेडु सुबु नहिं कवनोयाती 
उर अनुभवति न कहि सके कोंझ | कवत अक्ार कहे कवि को ॥ 
एहि विधि रहा जाहि जस माऊ। तेहिं तस देखेंड कोसबन्नराऊ ॥ 

राजत राज समाज मसहूँ कोसलराज किसोर | 

सु दर स्थामत्न गोर तन चिस्व॒विलोचन चोर |। 


सहज मनोहर मरति दोऊ। कोटि कास उपम्मा लघु सोऊ॥। 
सरद चंद निंदक मुख नोके। नीरज नयन भावते जी के ॥ 
वचितवनि चारु मार मतहरनी। भावति हृदय ज्ञाति नहिं बरनी ॥| 
कल कपोल श्रुति कुंडल लोला। वियरुक अवर सुद्र गदु बोला ॥ 
कुमुद बंधु कर निंदक हाँता। भ्रकुरी विक्ट सनोइर नाखा 
. आल बिसाल तिलक मल काहीं | कच विज्ञोकि अलि अवलि लजाहीं | 
पीत चौतनी सिरन्हि सुद्दाई' | कुसम कल्लीं बिच बीच बनाई ।॥ 
रेखें रुचिर कंतबु कल गावाँ। जतु त्रिभुवन हसुपमा की सीवा ॥ 

कुजर मनि कंठा कलित उरनिह तुलपिका माल । 

वृषभ कंध केहरि ठवनि बल तिथि बाहु विसाल ।। 
कटि तूनीर पीत पट बाँवे ) कर सर बतुष बास बर काँचे ॥ 
पीत जग्य उपबीत सुद्ए। नख सिख मंजु महा छव्रि छाए | 
देखि लोग सब मए सुखारे। एकटक लोचत चल्लत न तारे 
हस्षे जनकु देखि दोंड भाई । मुनि पद कसल गडे तब जाई 
करि बिनती निज कथा सुनाई । रंग अवनि सब मुनिहिं देखाई॥। 
लह  जह जाहिं कुऑँर बर दोऊ | तह तहँँ चकित चितव सबु कोऊ |! 
(निज निज रुख रामहिं सु देखा | कोड न जान कछु सरम विसेषा ॥ 
भलि रचना मुनि नलूप सन कहेऊ | राजा मुद्ति सहासख लद्ठेऊ !! 


| 
[ 
है 


२३४ तुलसी-रसायन 


सब मंहन्च तें मंचु एक सुंदर बिसद बिसाल । 

म॒नि समेत दोड बंधु तह बेठारे महिपाल। 

हा न जा 

जनि सुअवसरु सीय तब पठई जनक बोलाइ | 

० चतुर सखीं सदर सकल सादर चलीं लिवाइ॥ 
सिय सोभा नहिं जाइ बखानी | जगदंबिका रूप गुन खानी! 
उपसा सकल सोर्दिं लघ ल्ञागीं | ग्राकृत नारि आग अलनुराग।॥। 
सिय बरनिआ तेइ उपसा देई | कुकबि कहाइ अजसु को लेई ॥ 
जो पटतरिआ तीय सम सीया | जग असि जव॒ति कहाँ कमनीया ॥ 
गिरा मुखर तन अरघ भवानी । रति अति दुखित अतनु पति जानी ॥ 
बिष थआरुनो बंध प्रिय जेही। कहिअ रमा सम किमि बैदेही '। 
जों छबि सुधा पयोनिधि होई। परम रूपमय कच्छपु सोई॥ 
सोभा रजु मंदरु सिंगारू। सथ पानि पंकज निज्ञ मारूं॥ 


एहि बिधि उपजे लच्छि जब सुन्द्रता मुख मूल । 
” तदपि सकोच समेत क़बि कहहिं सीय समतृल ॥ 


चलीं संग ले सखीं सयानी | गावत गीत मनोहर बानी | 
सोह नवल तन सुदर सारो ।जगत जननि अतुलित छबि भारी ॥ 
भूषन सकल सुदेस सुद्ाएं।अंश अंग रचि सखिन्ह बनाए।। 
रज्ञभूसि जब सिय पगुधारी | देखि रूप मोहे नर नारी॥ 
हरषि सुरन्ह दुदुर्भो बजाई' | बरबि प्रसून अपछ॒रा गाई।। 
पानि सरोज सोह जयमाला | अवचट चितए सकत्न भुआला॥ 
सीय चकित चित रामहिं चाहा | भमए मोह बस सब नर नाहा॥ 
मुनि समीप देखे दोड भाई | लगे ललकि लोचन निधि पाई॥ 

गुरजन लाज समसाजु बड़ देखि सीय सकुचानि । 

. ल्ागि बिज्ञोकन सखिन्ह तन रघुबीरहिं उर आनि |! 


रामचरितमानस छ; 


राम रूपु सिय छवि देखें।नर नारिन्ह परिहरी निमेषे ॥ 
सोचहिं सकल कहत सकुचाहीं | विधि सन बिनय करहिं सन माही | 
हरु बिधि बेगि जनक जड़ताई | मति हमारि असि देहि सुहाई। 
बिनु बिचार पनु तजि. नर नाहू | सीय. राम कर करे बिबवाहू। 
जग भत्त कहिहि भाव सब काहू । हठ कीन्हें अतहु एउर दाह । 
एहिं लालसाँ मगन सब लोगू | वरु साँवरों जानकी * जोगू॥ 
तब बन्दीजन जनक बोलाए | बिरदावल्ली कहत चल्नलि आए | 
कह नृपु जाइ कहहु पन मोरा | चले भाट हियँ हरघु न थोरा ॥ 

बोले बंदी बचन बर सुनहु सकल महिपाल | 

पन बिदेह कर कहहिं हम भुजा उठाइ बिसाल || 


नूप भुजबल बिधु सिवधनु राटू | गरुअ कठोर विदित सब्र काहू ॥ 
रावनु बानु महामट भार | देखि सरासन गैवहें सिधार।| 
सोइ पुरारि कोदंड कठोरा। राज समाज आजु जेइ तोरा 
त्रिभतवन जय समेत बेंदेही | बिनहिं बिचार बरइ हठि तहीं॥ 
सुनि पन रुकल भूप अभिलाषे। भुटभानी अतिसय मब साखे।। 
परिकर बॉाँधि उठ अकुज्ञाई | चले दइष्टदेव सिर नाइ॥ 
तसकि ताकि तकि सिवधन धरहीं | उठइ न कोटि भाँति बल करहीं ॥ 
जिन्ह के कुछ बिचारु सन माह | चाप समीप महाप न जाहीं | 
तमकि धरहिं धनु मूढ़ नुप उठइ न चलहिं लजाइ। 
. मनहूँ पाइ सद बाहुबल, अधिकु अधिकु गरुआइ॥। 
भूप सहस दस एक एकहि बारा | लगे उठावन टरइ न दारा। 
डगइ न संभु सरासनु केसे।| कामी बचन सती मनु जेंस ॥ 
सब नृप भए जोगु उपहासी | जेसें बिनु विराग संन्‍्यासी 
कीरति बिजय बीरता भारी। चले चाप कर बरबस हारी ॥ 
श्रीदत भए हारि हिय राजा | बेठे निज निज जाइ समाजा ॥ 


श३६ तुलसी-रसायन 


नृपन्ह बिज्ञोकि जनक अकुल्ञाने | बोले बवन रोष जनु साने॥ 

दीप दीप "के भूषति नाना। आए सुतनि हम जो पनु ठाना ॥ 

देव दनुज .घरि मनुज सरीरा | विपुल बीर आए रनधीरा॥ 
कु अरि मनोहर बिजय बड़ि कीरति अति कमनीय । 
पावनिहार बिरंचि जनु रचेड न थनु दुमनीय॥ 


कहहु काहि यह लाभु न भावा | काहु न संक्र चाप चढ़ावा॥ 
रहउ चढ़ाउब तोरब भाई | तिलु भरि भूमि न सके छड़ाई॥ 
अब जनि कोड मालखे सटमानी | बोर बिहीन महीं मैं जानी।॥ 
तजहु आस निज निज गृह जाहू | लिखा न बिधि बैदेहि बित्राह ॥ 
 सुकुत जाइ जों पनु परिहररझ। कुआरि कुआरि रहह का करऊ॥ 
जॉ जनतेड विनु भट भुई माई | तो प॑नु करि होतेड न हसाई ॥ 
जनक बचन मुनि सब नारी। देखि जानिक्रिदि भए दुखारो ॥ 
साखे लखनु कुटिल भइभोहें। रपट फरकत नग्न रिसरहिं ॥ 

.. कहिं न सकत रघुबीर डर लगे बचन जनु बान | 

नाह राम पद कमज्ञ प्लिंह बोले गिरा श्रमान ॥ 
रघुबंसिन्ह महः जह कोउ होई। तेहिं समाज अस कहइइ न कोई ॥ 
कहो जनक जस अनुचित बानो | विधमान रघुकुल मनि जानी || 
सुनहु॒ सानुकुज्त॒ पंकज भानू। कहउ सुभाई न कछु अभिमानू || 
जो राउर अनुसासन पावों | कंदुक इब॒बत्रह्यांड उठावों॥ 
काचे घट जिमि डारों फोरी | सकउ मेरु मूलक जिमि तोरी ॥ 
तब प्रताप महिसा भगवाना | का बापुरों पिनाक पुराना ॥ 
नाथ जानि अस आयसु होऊ। कोतुझ करों बिज्ञोीकिअ सोऊ।॥। 
कमल नाल जिमि चाप चड़ावों | जोजन सत पग्रमान लै थावों ॥ 

तोरों छत्रक दंड जिमि तब प्रताप बल नाथ | 
जो न करों प्रभु पद्‌ सपथ कर न घरों घन साथ ॥.. 


रामचरितमानस २३७ 


लखन सकोप बचन जब बोले | डगमगानि मसहि दिग्गज डोले।। 
सकल लोग सब भप डेराने | सिय हिय हिरपु. जनकुं सकुचाने ॥| 
गरु रघुपति सब भुनि सन साहीं | स॒दित स्रए पुनि पुनि* पुलकाहीं ॥। 
सयनहिं रघुपति लखन नेवारे | प्रेम समेत निकट बैठारे !! 
विस्वामित्र समय सुभ जानी | बोले अति सनेहमय बानी ॥। 
उठहु राम भंजहु मब चापा | सेटहु तात जनक  पौरेतापा ॥ 
सुनि गुरुबचन चरन सिर नावा | हरषु विषादु न कछु उर आवा | 
ठादू भए उठि सहज सुभाएं | ठवनि जुबा मगराज लजाएंँ || 


उदित उदयगिरि मंच पर रघवर वाल पतंग । 
बिकसे संत सरोज सब हर लोचन भंग ।। 


नपन्ह केरि आसा निसि नासी। बचन नखत अवली न प्रकासी ॥ 
मानी महिप कुम॒द सकचाने | कपटी भूपष उलूक लुकाने॥ 
भए बिसोक कोक म॒नि देवा ।| बरसदिं सुमन जन्मवर्दहि सेवा ॥ 
गुर पद बंदि सहित अनुरागा। राम स॒निन्‍्ह सन आयसु माँगा ॥ 
सहजहिं उते सकत् जग स्वामी | मन्ष मंजु बर कजर गामी॥ 
चलत राम सब पुर नर नारी | पुल्क पूरि तन भर सुखारी ॥ 
बंदि पितर सुर सुकृत सेमार | जा कछु पुन्य अभाउ हमारे।॥|. 


तो सिवधनु झेनाल की नाई । तोरहिं रामु गनेस गोसाई॥ 
५ २८ < 
प्रभहिं चित पुनि चितव महि राजत लोचन ल्ोल | 
खेलत मनसिज मीन जुग जुनु बिधु संडलत्ल डोल ॥| 


गिरा अलिनि मुख पंकज रोकी | श्रगट न लाज निसा अवलोकी | 
लोचन जलु रह लोचन कोना | जेसे परम कृपन कर सोना | 
सकुची ब्याकुज़ता बड़ जानी। घरि धीरज़ु प्रतीत उर आनी॥आ 
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तन सन बचन मोर पन साँचा | रघुपति पद्‌ सरोज चितु राचा | 

तो भगवानु सकल डर बासी | करिदि सोंहि रघुबर के दासी ॥ 

जेहि के जेहि पर सत्य सनेहू | सो तेहि मिलइ न कछु संदेहु ॥ 

प्रसु तन चितइ प्रेम पन्न ठाना | कृपा निधान राम सबु जाना॥ 

सियहिं बिलोकि तकेड घनु केसे | चितव गरुरु लघु ब्यात्हि जैसें । 
लखन लखेउ रघुबंसमनि ताकेउ हर कोदंड | 


पुलकि गात बोले बचन चरन चापि ब्रह्मांड ॥ 


दिसि कुजरहु कमंठ अहि कोला | धरहु घरनि घरि धीर न डोला ॥ 
रामु चहहिं. संकर धनु तोरा । होहु सजग सुनि आयसु मोरा ॥ 
चाप समीप. रामु, जब आए । नर. नारिन्ह सुर सुझत मनाएं ॥ 
सब कर संसड अरू अग्यानू | मनन्‍्द मसहीपन्ह कर अभिमानू।॥ 
भुगपति केरि गरब अरू आई । सुर मुनि बरनन्‍्ह केरि कद्राई॥ 
सिय कर सोचु "जनक पछितावा | रानिन्दह कर दारुत दुख दावा ॥ 
संभु चाप बड़ बौहित, पाई। चढ़े जाइ सत्र संगु बनाई॥ 
रास बाहुबल सिंघु अपारू। चहत पार नहिं कोउ कड़हारू ॥ 


राम बिलोके लोग सब्र चित्र लिखें से देखि। 

चितई सीय कृपायतन जानी बिकल बिसेषि ॥ 

न नै +- 
गरहिं प्रनाम मनहिं. मन कीन्हा | अति लाघव उठाइ घन लीन्‍न्हा || 
दसकेउ दामिनि जिमसि जब लयऊ। पुनि घन नभ संडल सम भयऊ।॥। 


लेत चढ़ावत खेंचत गाढ़े | काहूँ न लखा देख सबु ठाढ़े ॥ 
तेहि छन मध्य राम घन तोरा | भरे भुवन धुनि घार कठोरा॥ 


भरे झुवन घोर कठोर रब रबि बाजि तजि मारग चले। 
चिकक्‍्चरहिं दिग्गज डोल महि. अहि कोल कूरम कलमले ॥ 
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सुर असुर मुनि कर कान दौीन्हें सकल विकल विचारहीं ! 

कोदंड खंडेड राम तुलसो जयति बचन -डचारहों।॥ 

संकर चापु जहाज्ञ सागर रघुबर॒ बाहुबलु। 

बूड़सो सकल समाजु चढ़ा जो प्रथमहिं मोहबस | 
+- न ल्‍< 


तेहिं अवसर सुनि सिवधन भंगा। आयेड भगुकुज्ञ कमल पत गा। 
देखि महीप सकल सकुचाने | वाज मपट लन लवा लुकाने | 
गोर सरीर भूति भल आजा | भाल बिसाल त्रिपुड विराजा | 
सीस जटा ससि बदलु सुहावा | रिसवस कछुक अरुन होइ आवा । 
भक्ुटि कुटिल नयन रिस राते | सहजहुँ चितवत मनहुँ रिसाते । 
वृषभ कंध उर बाहु विसाला | चार जनेड माल मंगछाला ॥ 
कटि मुनि बसन तुन दुई बाँबे । धनु सर कर कुठाल्व कल काँचे ॥ 


| 
| 
| 
|; 
। 


सांत वेषु करनी कठिन बरनि न जाइ सरूप | 
धरि मुनि तनु जनु बीर रसु आय जहँ सब भूप ॥ 


अऋषारामाकरम्स 'फयफ्रदोधदीी विवि ममिकओ मान्य 


अयोध्या कांड 


नामु मंथरा मंदमति चेरी केक केरि । 

. अजस पेटारी ताहि करिं गई गिरा मति फेरि | 
दीख मंथरा नगरु बनावा। मंजूुल मंगल बाज बधावा ॥ 
पूछेसि लोगन्ह काह उछाहु | राम तिलक सुनि भा उरदाह ॥ 
करइ बिचारु कुबुद्धि छुजाती। होइ अकाज कवनि विधि राती॥ 
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देखि लागि मधु कुटिल किराती | जिसि गव तकइ ल्लेड' केहि भाँती ॥ 
भरत मातु पहिं गइ बलिखानी | का ऋनर्मान हसि कह हसि रानी ॥ 
ऊतरु देइ न लेइ जउसासू। नारि चरित करि ढारइ आँसू।॥ 
हसि कह रानि गालु बड़ तोरे । दीन्ह लखन सिख अस मन मोरे ॥। 
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तबहूँ न बोल चेरि बड़ पापिनि | छोंडइ स्वास कारि जनु सॉपिनि | 

समय रानि कहि कहसि किन कुसल रास महिपालु । 

लखनु भरतु रिपुदमलु सुनि भा कबरी डर सालु ।। 
कत सिख देंइ हमहिं कोउ माई । गालु करब केहि कर बलु पाई ॥। 
रामहि छाड़ि कुसल केहि आजू। जहि जनेसु देश जुबराजू।॥ 
भयड कोसिलहिं बिधि अति दाहिन | देखत गरब रहत उर नाहिन ॥॥ 
देखहु कस न जाइ सब सोभा | जो अवलोकि मोर मनु छोभा ।॥). 
पूतु बिदेस न सोचु . तुम्हारे ।जानति हड्ुु बस नाहु हमारे ॥ 
. नींद बहुत “प्रिय सेज ठुराई ।|लखहु न भूप कपट चतुराई ।॥। 
सुनि प्रिय बचन मलिन मनु जानी | भुक्की रानि अब रहु अरगानी ॥ 
पुनि अस कबहूँ केहसि घर फोरी | तब धरि जीभ कढ़ावड तोरी ॥. 

काने खोरे कूबरे कुटिल कुचाली जानि। 

तिय बिसेषि पुनि चेरि कहि भरत मातु सुसुकानि ॥ 
प्रिययादिनि सिख दीन्हिड तोहीं। सपनेहुँ तो पर कोपु न मोहीं ।॥ 
सुदिनु सुमंगल दायकु सोई । तोर कहा फुर जेहि दिन होई ॥ 
जेठ स्वामि सेवक लघु भाई। यह दिनिकर कुलरीति सुहाई ॥ 
राम तिलकु जौं साँचेहुँ काली | देड' मागु मनभावत आली।॥। 
कोंसल्या संस सब महतारी । रामहिं सहज सुभाय पियारी॥ 
मो पर करहिं सनेहु बिसेषी। मैं करि श्रीति परीछा देखी॥ 
आओ बिधि जनमु देइ करि छोह | होहुँ राम सिय पूत पुतोह ॥ 
आन तें अधिक रामु श्रिय मोरे | तिन्‍्ह के तिलक छोम्लु कस तोरे, ॥॥ 
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भरत सपथ तोहिं सत्य कहु परिहरि कपट तुराड 
हरष समय बिससउ करसि कारन मोहिं सुनाड ॥| 


एकहिं बार आस सब पूजी। अब कछु कहब जीभ करि दूजी ॥ 
फोरे जोगु कपारु अभागा। भलेड कहत दुख रडरेहि ल्ागा ॥ 
कहहिं भ्रूठि फुरि बात बनाई | ते प्रिय तुम्हहि करुड मैं माई॥ 
हमहूँ कहबि अब अब ठकुर सोहाती । नाहिं त मौन रहब दिनु राती ॥ 
करि कुरुप बिधि परबस कीन्हा | बबा सो लुनिआ लहिअ जो दीन्हा ॥ 
कोड नृप होइ हमहि का हानी। चेरि छाड़ि अब होब कि रानी || 
जारे जोगु सुभाठ हमारा | अनसल देखि न जाई तुम्हारा ॥ 
ताते' कछुक बात अनुसारी | छमिअ देवि कढ़ि चूक हमारी ॥ 

गृह कपट प्रिय बचन सुनि तीय अघर बुधि रानि । 

सुरमाया बस बैरिनिहि सुहंद जानि पतिआजि॥ 
सादर पुनि पुनि पूँछति ओही। सबरी गान मगी जन मोही ॥ 
तसि मति फिरी अहइ जस भावी | रठसी चेरि घात जनु काबी | 
तुम्ह पूँछहु मैं कहत डेराऊ। घरेहु मोर घरफोरी नाऊ॥ 
सजि प्रतीति बहु विधि गढ़छोली । अवध साढ़ साती तब बोली ॥ 
प्रिय सिय रामु कहा तुम्ह रानी ॥ रामहिं तुम्ह श्रिय सो फुरिबानी ॥ 
रहा प्रथम अब ते दिन बीते | समउ फिर' रिपु होहिं पिरीते ॥ 
भानु कमल कुल पोषनिहारा। विनु जल जारि करइ सोइ छारा ॥ 
जरि तुस्हारि चह सवति सखारी | रू धहु करि उपाउ बर बारी ॥ 


तुम्दहिं न सोचु सोहाग बल निज बस जानहु राउ । 
मन मलीन मुह मीठ नृपु राउर सरल सुभाड || 


चतुर गंभीर राम महतारी। बीचु पाइ निज बात सवारी ॥ 
पठए भरतु भप ननिअछरे | राम सातु सत जानब रघचर ॥ 
१६ 
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सेवहिं सकल सबति मोहि नीकें। गरबित भरत माठु बच्च पीके ॥ 
सालु॒तुम्हा:कौसलहि माई | कपट चतुर नहिं होइ जनाई॥ 
राजहि तुम्ह पर प्रेमु बिसेषों। सबति सुभाउ सकइ नहिं देखी ॥ 
रचि प्रपंचु भूपहि अपनाई। राम तिलक हित लगन धघराई॥ 
यहि कुल उचित राम कहूँ टोका । सबहिं सोहाइ मोहिं सुठि नीका॥ 


््‌ः 


आगिलि बात समझ डरु मोही। दैंड देड फिरिसो फन्चु ओही ॥ 
रचि रचि कोटिक कुटिलपन, कीन्हेसि कपट श्रबोधू। 
कह्दिसि कथा सत सबति कै जेहि बिधि बाढ़ बिरोधू ॥ 


भावी बस प्रतीति उर आईं। पूछ रानि पुनि सपथ देवाई॥ 
का पूछहु तुम्ह, अबद्ंन जाना। निज हित अनेहित पसु पहिचाना। 
भय पाखु दिन सजत समाजू। तुम्ह पाई सुधि मोहि सन आजू।॥ 
खाइअ पहिस्थि राज तुम्हारे । सत्य कहे नहि दोषु हमारे ॥ 
जाँ असत्य “छुछ कहूब बनाई । तो बिधि देइहि हमहिं सजाई।। 
रामहि' तिज़्क कालि जौं भयऊ। तुम्ह कहूँ बिपति बीजु बिघि बयऊ। 
रेख खाई कहे बलु भाषी। भामिनि भइहू दूध कई माखी ॥ 
जो सुत सहित करहु सेवकाई। तो घर रहहु न आन उपाई ॥ 


कद्०ँ बिनतहि दीन्ह दुख तुम्हदि कोसिल्ला देव । 

.. भरत बन्दिगृह्‌ सेइहहि ' लखनु राम के नेब॥ 
कैकयसुता सुनत कठु॒बानी | कहि न सकइ कछु सहमि सुखानी ॥ 
तन पसेड कदली जिमि कॉपी। कुबरी दसन जीम तब चाँपी ॥ 
कृहि कहि कोटिक कपट कहानी | घीरजु धरहु प्रबोधिसि रानी ॥ 
फिर करसु प्रिय लागि रे कुचाली | बकिहि सराहइई मानि मराली ॥ 
सुनु मंथगमा बात फुरि तोरी। दहिनि आँखि नित फरकइ मोरी | 
. दिन श्रति देख रीति कुसपने | कहर न तोहि मोह बस अपने | 


५ 


_काह करों. सखि सूध सुभाऊ। दाहिन बाम न जञानउ काऊ 
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अपने चलत न आजु लगि अनभल काहुऋऊ कीन्‍न्ह | 

केहि' अघ एकहि बार मोहि देओआ दुसह दुखु दीन्ह ॥ 
नैहर जनमु सरब बरू जाईं। जिअत न करब संत्रति. सेव काई 
अरि बस देड जिआवत जाही। मरतु नीकु तेहि जीव न चाही । 
दीन बचन कह बहुबिधि रानी | सुनि कुबरीं तियमाया ठानो। 
अस कस कहहु मानि सनऊना | सुखु सोहागु तुम्द कहूँ किन 
जेहि राउर अंदि अनभल ताका। साइ पाइहि यहु फन्नु परिषाका 
जब तें कुमत सुना में स्व्रामिनि | भूख न बासर नींरए न जामिनि॥ 
पूछेड गुनिन्ह रेख तिनन्‍्ह खाँची। भरत भुआल होहिं यह साँचों |! 
भामिनि करहु त कहों उपाऊ। है तुम्हरों सेवा बच्चध राऊ॥ 

परड्ड कूप तुअ बचन पर सकड पूत पति त्यागि 

कहसि मोर दुखु देखि बड़ कस न करब हित लागि | 

> >< >< 

समाचार तेहि समय सुन सीय उठी अकूलाइ। 

जाइ सासु पद्‌ कमल जुग बंदि बैंठि सिर नाइ ॥ 
दीन्हि असीस सासु मद बानी ।श्ञति सुकुमारि देखि अकुलानी ॥ 
बैंठि नमितमुख सोचति सीता। रूप रासि पति प्रेम पुनीतात 
. चलन चहत बन जीवन नाथू। केहि सुकृती सन होइडि साथू॥ 
की तनु भ्रान कि केवल प्रानह | विधि करतबु कछु जाइ न जाना॥ 
चारु चरन नख लेखति घरनी । नूपुर मुखर मधुर कवि बरनी ॥ 
मनहूँ प्रेम बस बिनती करहीं ।हमहि सोय पद जनि परिहरहीं ॥ 
. मंजु बिल्ञोचनि मोचति बारी। बोलो देखि राम महतारी ॥ 
बात सुनहु सिय अति सुकमारी। साख ससुर परिजनहि पियारीत 
द पिता जनक भूपाल मनि ससुर भानुकुल्ष भानु । 
पति रबिकुज्ञ कैरत बिपिन बिघु गुन रूप निधानु ॥ 


मैं पुनि पुत्रबधू प्रिय पाई । रूप रासि गुन सील्ष सुहाई ॥ 
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नयने ८तरि करि प्रीति बढ़ाईं। राखेड श्रान जानिकिहि' ल्ाई॥. 
कलप बेल जिमि बहु बिधि लाली | सींचि सनेह सलिल प्रतिपाली ॥ 
फूलत फल्त' भयउ बिधि बामा | जानि न जाइ काह परिनामा ॥ 
पलँग पीठ तजि गोद हिडोरा। सिय न दीन्ह पशु अरवनि कठोरा ॥ 
जिअन मूरि जिमि जोगवत रहऊ । दीप बाति नहि' टारन कह 
सोइ सिय- चलन चह॒ति बन साथा। आयसु काह होत रघुनाथा ॥ 
चंद. किरन रस रखसिक चकोरी। रबि रुख नयन सकइ किम जोरी ॥. 

करि केहरि निसिचिर चरहि' दुष्ट जंतु बन भरि। 

विष बाटिका कि सोह सुत सुभग सजीवनि मूरि ॥ 
बनहित कोल किरशत किसोरी | रचीं बिरंचि विषय सुख भोरी |॥ 
पाहन कृमि जिमि, कठिन सुभाऊं। तिन्हहि' कलेसु न कानन काऊ।॥. 
के तापस तिय कानन जोगू । जिन्हे तप छेतु तज्ञा सब भोगू॥., 
सियबन बसिहि तात केहि भाँती | चित्र लिखित कपि देखि डेराती। 
सुरपसर सुभग चनज बन चारी | डाबर जोगु कि हँस कमारी॥ 
अस बिचारि जस आयसु होई। में सिख देउँ ज्ञानक्रिहि सो 
जो सिय भवन रहे कह अंबः। मोहि कहँ होइ बहुत अबलंबा ॥ 
'सुनि रघुबीर मातु प्रिय बानी। सील सनेह्‌ सुधाँ जनु सानी।॥ 

कहि प्रिय बचन बिवेकमय कीन्ह मातु परितोष | 

. लगे प्रबोधन जानिकिहि' प्र्णट बिपिन गन दोष ॥ 


राजक्मारिे सिखावन सनहु । आन भाँति जिये जनि कछु गनहु।॥। 
आपन मोर नीक जो चहहू | बचनु हमार मानि ग्रह रहह।॥ 
आयस मोर सास सेवकाई । सब बिधि भामिनि भवन भलाई ॥ 
एह ते अधिक धरम नहिं दूजा। सादर सासु सुर पद पूजा ॥ 
जब जब मातु करिहि सुधि मोरी | होइहि प्रेम बिकल मति भोरी ॥ 
तब तब तुम्ह कहि कथा पुरानी | सुंदरि समुझाएहु स्दु बानी॥ 
कुहं सुभायेँ सपथ सत मोहो | सुमुखि मातु हित राखड तोही ॥« 


रामचरितमानस २४५ 


गुरु श्रुति संगत धरम फल्ु पाइअ विनहि' कल्लेस । 

हठ बस सब सट्डूट सहे गालव नहुष नरेस 
में पुनि करि अवान पितु बानी । बेगि फिरब सुतु समुखि समानी ॥ 
दिवस जात नहिं ज्ञागिहिं बारा। संदरि सिखवनु सनह हमारा ॥ 
काननु कठिन भयड्भुर भारी। घोर घामु हिम बारि बयारी 
कस कंटक संग कॉँकर नाना। चलब पयादेहि बिंनु पद त्राना॥ 
चरन कमल मद मंजु तुम्हारे। मार्ग अगम भमिधर भारे॥। 
कन्द्र खोह नदीं नंद नारे। अगम अगाध न जाहि निहारे 
भान्ु बाघ बृक केहरि नागा। करहि नाद स॒नि धीरजु भागा ॥ 

भूमि सयन बलकल बसन असन कन्द फल्न फूल । 

ते कि सदा सब दिन मिलहि सबुइ समय अजुकूल ॥ 


'न्र अहार रजनोचर करहों। कपट वेष बिधि कोटिक करहीं ॥ 
 ज्ञागइ अति पहार कर पानो । बिपिन बिपति नहि' जाइ बखानी ॥ 
ब्याल कराल बिहग बन घोर । निसिचर निकर नारि नर चोरान॥ 
डरपहि' धीर गहन सुधि आएं । मृगलोचनि तुम्ह भीरू सुभाएं ॥ 
'हँसगवनि तुम्ह नहि' बन जोगू। सन अपत्रस सोहि देइहि लोगू॥ 
'मानस सलिल सुधा प्रतिपाली । जिअइ कि लव॒न पयोधि मराली ॥ 
नव रखाल बन बिहरन सीला। सोह कि कोकिल बिपिन करोला ॥| 
'रहहु भवन अस हृदय बिचारी ? चंद बदनि दुखु कानन भारी॥ 

सज सहद गर स्वामि सिख ज्ञो न करइ सिर मानि । 

सो पछिताइ अधघाइ . उर अवसि होइ हित हानि ॥ 
सनि मृदु बचन मनोहर पियके। लोचन ललित भरे जल सियके ॥ 
सीतल सिख दाहक भइ कैसें | चकई्ईडह सरद चंद निसि जैसे ॥ 
उतरु न आवब विकलत्न वैरेहो | तजन चह॒व सुचि स्वामि सनेही ॥ 
बरबस रोकहि बिलोचन बारी। धरि धीरजु उर अवबनि कुमारी ॥ 
लागि सासु पग कह कर जोरी। छमबि देवि बड़ि अबिनय गोरी ॥ 


२४६ . तुलसी-रसायन 


दीन्हि प्रान पति मोहि सिख सोई। जेहि बिधि मोर परम हित हो 
मैं पनि समुमि दीख मन मोंही | पिय बियोग सब दुखु जग नाहीं। 


ग्रान नाथ करुनायतन सुन्दर सुखद सुजान। 
तुम्ह बिलु रघुकुल कुमुद बिधु सुरपुर नरक समान ॥। 
राखित्र अवध जो अवधि लगि रहत जानि अहिं प्रान। 
दीन बन्धु सुन्दर सुखद सील सनेद्द निधान॥ 
अर 3८ >< 
श्रुति सेतु पालक राम तुम्ह जगदीस माया जानकी + 
जो सर्जात जगु पालति हर्रात रुख पाइ कृपा निधान को ॥ 
जो सहखसीस अहीसु महि धरु खलनु सचराचर घनी | 
सुर काज धीरे नरराज तनु चले दंलन खल निसिचर अनी ॥। 


राम' सरूप तुम्हार बचन अगोचर बुद्धि पर । 
अब्िगत अकथ अपार नेति नेति नित निगमकह ।। 


जगु पेखन तुम्ह देखान हारे ।बिधि हरि संभु नचावनिहारे ॥: 
तेडन जानहि मरमु तुम्हाय | ओरु तुम्हहि को जाननिहारा ॥). 
सोइ जानइ जेहि देहु जनाई। जानत तुम्हहि' तुम्हर होइ जाई।॥ 
तुम्हरिह व पाँ तुम्हाह रघुनन्दन | जानहि' भगत भगत उर चंदन. 
चिदानंदमय देह तुम्हारी । ब्रिगत बिकार जान अधिकारी।.. 
नर तनु धरेहु सन्‍त सुरकाजा। वहहु करहु जस प्राकृत राजा॥ 
राम देख सन चरित तुम्हारे । जड़ मोहहि' बुध होहि' सुखारे ॥ 
तुम्ह जो कहहु करहु सबु साँचा | जस काछिआ तस चाहिन आचा ॥. 
पुंछेह मोहि कि रहों कह में पूँछत सदुचाउ । द 
जहँ न होड तह कहि तुम्हह देखाबीं ठाऊ ॥ 
सुनहु' राम अब कंहउ निकेता | जहाँ बसहु सिय लखन समेता |॥' 
जिनन्‍्ह के श्रवन समुद्र समाना। कथा तुम्हारि सुभग सरि नाना॥ 
अरहिं नरंतर होहिं “न पूरे। तिन्हके हिय तुम्ह कहूँ गृह रूरे ॥ 


रामचरितमानस हक 


निदरहिं सरित सिंधु सससारी | रूप बिन्दु जल होहिं सुखारी।! 
तिन्ह के: हृदय सदन सुखदायक | बसहु बघु सिय सह रघुनायक ॥ 
जसु तुम्हार मानस विमल हंसिनि जीहा जाछु। 
मुकताहल गुन गान चुगइ राम बसहु हिय तासु ॥ 
प्रभु प्रसाद सुचि सुभग सुबासा | सादर जाछु लह॒इ निव नासा |! 
तुम्हहि. निवेदित भोजन करहीं। प्रभु प्रसाद पट भूषनी धरहीं।॥। 
सीस नवहिं सुर गुरु द्विज देखी। प्रीति सहित करि बिनय बिसेषी | 
कर नित करहिं राम पद पूजा। राम भरोस हृदय नहिं दूजा।॥ 
चरन राम तीर्थ चलि जाहीं | राम बसहु तिन्ह के मन माँहीं ॥। 
मंत्रराजु नित जपहि तुम्हारा | पूजहिं तुम्हहि सहित परिवारा | 
तरपन होम :करहिं बिधि नाना। विप्र जेवाँइ ट्रेहिं बहु दाना।। 
तुम्हतें अधिक गुरहिं जिर्यजानी। सकल भाय सेवहिं मनमानी ॥ 
सबु करि मागहिं एक फलु राम चरित रित होड। 
तिन्‍्ह कें मन मंदिर बसहु सिय रघुनन्दन दोड॥ 
काम कोह सद मान न मोहा लोभ न छोभ न गण न द्रोहा ॥ 
जिनन्‍्हू के कृपट दंभ नहिं माया। तिन्‍्ह के हृदय बसहु रघुराया ॥ 
सब के [वष्न सबके हितकारी | दुख सुख सरिस प्रससा गारी ॥ 
वहहि सत्य श्रिय बचन बिचारी | जागत सोवत सरन तुम्हारी ॥ 
तुम्हहिं छाड़ गति दूसरि नोहीं। राम बसहु टिन्‍्ह के मन माही ॥ 
जनदी सस जानहि. परनारी | घञु पराव विष त विष भारी ॥| 
जे हरषहिं पर संपति देखी । दुखित दोहिं पर बिपति विसेषी ॥ 
जिन्हहिं. राम तुम्ह प्रान पियारे | तिनन्‍्ह के मन झुभ संदन तुम्हारे ॥ 
स्वाभि सखा पितु मातु शुरु जिन्ह के सब तुम्ह तात । 
क्‍ मन मंदिर तिन्ह के बसहु सीय सहित दोड अ्रात ॥ 
अवगुन वजि सब के गुन गहहीं। बिप्र घेनु हित संकट सहहीं ॥ 


श्ध्द ठुलसी-रसायन 


नीति निपुन जिन्‍्ह कइ जग लीका । घर तुम्हार तिन्ह कर मनु नीका | 

गन तुम्हार समुमइ निज दोसा। जेहि सब भाँति तुम्दहार भरोसा ॥ 
राम भगत प्रिय ज्ञागहि जेही। तेहि उर बसहु सहित बैदेही ॥ 
जाति पाँति धनु घरमु बड़ाई। प्रिय परिवार सदन सुखदा 

सब तजि तुम्हहिं रह॒इ उर लाई ।तेहि के हृदय रहहु रघुराई ॥ 
सरगू नरकु अपबरगु समाना। जहँ तह देख धरे धनु बाना ॥| 
करम बचन मन राडर चेरा। राम करहु तेहि' के उर डेरा ॥ 


जाहि न चाहिअ कबहेूँ कछ तुम्द सन सहज सनेहु । 
. बसहु निरंतर तासु मन सो राउर निज्ञ गेहु॥ 


५ > ५८ 
नाथ सुहृद सुठि सरल वित सील सनेद्द निधान । 
सब पर प्रीति प्रतीति जिये जानित्र आपु समान ॥ 


बिपई जीव पाई प्रश्गताई | मूह मोह बस होहिं जनाई।॥। 
भरत, नोतिं रतु साधु सुजाना । भश्रभु पद प्रेम सकल जगु जाना |॥ 
तेऊ आजु राम पदु पाई। चले धरम मरजाद मेटाईं॥ 
कुटिल कुबंघु कुअवसरू ताकी । जानि राम बनवास एकाकी ॥ 
करि सुमंत्र मम साजि समाजू | आए करे अकंटक राजू।। 
कटि प्रकार कलपि छुटलाई | आए दल बटोरि दोड भाई॥ 
जों जिय होति न कपट कुचाली | केहि सोहाति रथ बाजि गजाली ॥ 
भरतहिं दोसु देई को जायें। जग बौराइ राज पदु पायें॥ 
 ससि गुरुतिय गामी नहुषु चढ़ेउ भूमि सुर जान। 
लोक बेद तें बिमुख भा अधम को बेन समान || 
सहतबाहु छुर नाथ नत्रिसंकू | केहि न राजमद दीन्ह कलंकू॥ 
भरत कोन्ह यह उचित उपाऊ। रिपु रिन रंच न राखब काऊ ॥ 


रामचरितमानस श्डह 


समुक्ति परिह् सोइ आजुध बिसेषी। समर सरोष राम मुखु देखो ॥ 
एतना कहत नीति रस भूला। रन रस विटपु पुल मिसऊूला ॥ 
प्रभु पद बंदि सीस रत्न राखी। बोले सत्य सहज् बलु भ्राषी ॥ 
अनुचित नाथ न मानब मोश | भरत हमहिं उपचार न थोरा ॥ 
कह लगि सहिआ रहिअ मनु मारें । नाथ साथ धनु हाथ. हमारें ॥ 


एक कीनि नहिं भरत भज्ञाई। निदरे रामु जानि असहाई।॥ 


 छत्रि जाति रघुकुल जनमु रास अनुग जग॒ जान | 
लातहुँ मारें चदति सिर नीच को घूरि समान ॥ 


उठि कर जोरि रजायपु माँगा। मनहूँ बीर रस सोंबत जागा॥ 
बॉधि जटा सिर कसि कटि भाथा। साजि सरासनु सायकु हाथा ॥ 
'आजु राम सेवक जपु लेऊ | भरतहिं समर सिखावन देऊ ॥ 
राम निरादर कर फलु पाई। सोवहूँ समर सेज॑ दोड भाई ॥ 
आइ बना भज्ञ सकल समाजू । प्रगट करहूँ रिस -प्रछिल आजू॥ 
जिमि करि निकर दत्नइ मृगराजू। लेइ लपेटि लवा जिमि बाजू॥ 
तैसेहि' भरतहि. सेन समेता। स्ानुत् निदरि निपातर्ँ खेता॥ 
जो सहाय कर .संकरू आई। तौ मारदें रन राम दोहाई॥ 


अति सरोष साखे लखनु लखि सुनि सपथ प्रवान। 
सभय लोक सब लोकर्पाति चाहत भभरि भगान ॥ 


'जगु भय सगन गगन भईइ बानी | लखन बाहुबल्न बिपुल बखानी ॥ 
'ताप प्रताप प्रभाई तुम्हारा । को कहि सकइ को जाननि हारा ॥ 
अनुचित उचित काजु किछु होऊ। समुझ्मि करिअ भसत्न कह सब कोझ॥ 
'सहसा करि पाछे. पढछ़िताहीं। कहहि बेद बुध ते बुध नाहीं ॥ 
मुनि सुर बचन लखन सकुचान | राम सीय सादर सनमाने ॥ 
कही तात तुम्ह नींत सुहाई। सबतें कठिन राजमदु भाई ॥ 


२१० तुलसी-रसायन 


जो अचरबँत नृप मावहिं तेई।नाहि न साधुसभा जेहिं सेई ॥ 
सुनहु लखन भल भरत सरीरा । विधि प्रप॑च मह सुना न दीसा |. 


भरतहिं होइ न राजमदु बिधि हरिहर पद पाइ। 

कबहूँ कि काँजी स्रीकर्रन छीरसिंघु बिनसाइ॥ 
तिमिर तरून तरिनिहिं मकु गिलई | गगन सगन मर्ऊ मेघहि' मिलई ।॥. 
गोपद जल बूडृहि'... घटजोनी | सहज छोमत्ता बरु छाँड़े छोनी ॥ 
मसक फूँक मकु मेरू उड़ाई | होइ न नुपमठु भरतहि' भाई ॥ 
लखन तुम्हार सपथ पितु आना | सुचि सुबंधु नद्दि भरत समाना |) 
सगुनु खीरु अबगुल जलु॒ताता | मिलइ रचद परपंचु बिधाता || 
भरतु हंस हरिबंस. तढ़ागा | जनमि कीन्ह गुनदोष बिभागा ॥ 
गहि गुन पय तजि »अबगन बारी । निज जस जगत कीन्हि उजिआरी ॥ 
कहत भरत गुन्न सील सुभाऊ। प्रेम पयोधि मगन रखुराऊ।॥॥ 

सुनि रघुबर बानी बिबुध देखि भरत पर हेतु । 

.. सकल सराहत राम सों श्रभ्;ु को कृपा निकेतु ॥ 
जौं न होत,जग जनम भरत को । सकल धरम घुरघरनि घरत को ।। 
कबि $ल अगम भरत गन गाथा। को जानइ तुम्ह बिलु रघुनाथा ।॥ 


ग्ररण्य कांड 


एक बार प्रभु सुख आसीना | लछ्िमन बचन कहे छलहीना ।॥। 
सुर नर मुनि सचराचर साईं। में पूछ निञ्ञ डे प्रभु की नाई ॥ 
मोहि' समुझाइ कद्द्‌हु सोइ देवा। सब तजि करों चरन रज सेवा ॥। 


_कहहु ग्यान बिराग अरू माया। कहहु सो भर्गात करहु जेहि दाया ॥ 
ईश्वर जीव भेद प्रभु सकल कही समुमाई । 
. ज्ाततें होइ चरन रत सोक मोह अ्रम जाइ॥ 

थोरेहि महँ रूब कहर दुमाई। सुनहु तात मति मन चित लाई ॥ 


रामचरितमानस २५१३ 


मैं अरु मोर तोर ते. माया। जेहि' बस कीन्हे जीव निकाया ॥ 
गो गोचर जहें ज्गि मम जाई। सो सब माया जानेड भाई! 
तेंहि कर भेद सुनहु तुम्ह सोंझ | विद्या अपर अविद्या:. दोऊ ॥ 
एक दुष्ट अतिसय दुखरूपा | जा बस जीव परा भवकूपा | 
एक रचइ जग गन बस जाकें । प्रभु प्र रित नहिंनिज बल ताके ॥ 
ब्यान मान जह एकहु नाहि । देख ब्रह्म समान सब पाद्दी ॥ 
कहिआ तात सो परम विरागी | ठून सम तीन गून॒ त्यागी ४ 


माया ईंस न आपु कह जान कहिआअ सो जीय | 

ब'ध मोच्छप्रद सबपर माया भ्रेरक सीब || 

न न. हम 
चले राम बन त्यागा सोऊ | अतुल्ित बल नर _ केद्दरि दोऊ। 
बिरही इव प्रभु करत विषादा | कहत कथा अनेक संबादा। ।: 
ललछिमन देखु बिपिन कर सोभा | देखत केहि कर सच नहिं छोभा ॥ 
नारि सहित सब खग मृग बृुन्दा । मानहूँ मोरि करत हरिहि निन्‍दा ॥ 
हमहि देखि मृग निकर पराहीं | मी कहहिं. तुम्ह कह मैय नाहीं।। 
तम्ह आनन्द करहु म्गः जाए। कंचन संग खोजन ए आए।॥। 
संग लाइ करितीं करि लेहीं। मानहूँ मोँहि सलाबनु. देहीं ।॥ 
साख्र सुचितित पुनि पुनि देखिअ.। भूप सुसेवित बस नहिं लेखिआ || 
राखिआ नार जदपि उर माहीं। जबती साख्र नृुपति बस नाहां।॥ 
देखहु तात बसंत सुहावा | प्रिया द्वीन मोहि भय उपजावा।॥॥, 


.. बिरह बिकल बलहीन मोहि जानेस निपठट अकेल। 
सहित बिंपन मघुकर खग॒ सदन कीन्ह बगसेल ॥ 
देखि गयड आता सहित तासु दूत सुनि बात । 
डेरा कीन्हेउ मनहेँ तब कटकु हटके मन जात।॥ 
बिटप बिसाल लता अरुझानी | बिबिध बितान दिए जनु वानी ॥ 


7१५२ तुलसी-रसायन 


कद॒त्ति ताल बरघुजा पताका। देखि न मोह घीर मन जाका॥ 
'बिबिध भाँति फूले तरु नाना। जन बानैत बने बहु साना। 
'कहूँ कहूँ सुन्दर विटप सुहाये | जनु मट बिज्ग बिलग होइ छाये | 
'कूजत पिक ' मानहु गज माते। ढोक महोख ऊट बिसगते॥ 
मोर चकोर कीर बर बाजी। पारावत मराल सब ताजी 

'तीतर ल्ञाबक पद चर जूथा। बरनि न जाइ मनोज बरूथा।। 
'स्थ गिरि सिला दुदुसी मरना। चातक बन्दी गन गन बरना | 
मघुकर मुखर भेरि सहनाई | बिविध बयारि बसीठों आई ॥ 
'चतुरंगिनी सेन संग लीन्हें। बिचरत सबहि चुनोंती दीन्‍्हें।। 
'जब्विमन देखत काम अनीका । रहूहि धीर तिन्दरक जगलीका । 
'एहि के एक परमबल नारी। तेहि तें उबर सखुभट सोइ भारो॥ 


तात तीनि अति प्रबल खल् काम क्रोध अरु लोभ | 
मुनि बिग्यान धाम मन करहि निमिष महँँ छोम ॥ 
लोभ के इच्छा दंभ बल काम के केवल नारि। 
क्रोध के' परुष बचन बलू मुनिवर कहद्धि बिचारि॥ 


गनातीत सचराचर स्वामी। राम उमा सब अन्तर जामी ॥ 
 कामिन्ह के दीनता देखाई । धीरन्ह के मन बिरति हृढ़ाई॥ 
क्रोध मनोज लोभ मद माया। छूटहि सकल राम की दाया।। 
सों नर इन्द्रजाल नहिं भूला । जा पर होइ सो नट अनुकूला ॥। 
उम्रा कहउ में अनुभव अपना । सत हरि भजनु जगत सब सपना ॥ 
पुनि प्रभु गए सरोबर तीरा । पंपा नाम सुभग गम्भीरा ॥। 
सन्त हृदय जस निर्मल बारी | बांघे घाट मनोहर चारी॥ 
_ ज्वहेँ तहँ पिअ्रहि' बिबिध मग नीरा । जनु उदार गृह जाचक भीरा।। 


पुरइनि सघन ओट जल बेगि न पाडुअ मर्म । 
मायाछन्न॒ न॒ देखिए जैसें निगुने. ब्द्बय॥ 


रामचरितमानस र्प३ 


सुखी मीन सब एक रस अति अगाघ माहि । 
जथा धर्मसीलन्ह के दिन सुख संजुत जाहि ॥| 


बिकसे सरसिज नाना रंगा। मधुर मुखर गुख्जत बहु भ्गा। 
बोलत जल्ल कुक्कुट कल इंसा। प्रभु बिलोकि जनु करत श्रसंसा | 
चक्रवाक बक खग॒ समुदाई | देखत बनईं बरनि नहि _ जाई ॥ 
सुंदर खग गन गिरा सुहाई | जात पथिक जनु लेतव.. बुलाई ॥। 
ताल समीप मुनिनन्‍्ह गृह छाए। चहुँ दिसि कानन बिटप स्ुद्दाए ॥ 
चंपक बढुल कदंब तमाला | पाटल पनस परास रसालाता 
नव पल्लव कुसुमित तरु नाना । चंचरीक पटली कर गाना ॥ 
सीतल मंद सुगंध. सुभाऊ। संतत बहइ मनोहर बाऊ ॥. 
कुह कह कोकिल घुनि करहों,। सुनि रवसरस ध्यान मुनि टरहीं ॥ 

फल भारन नि बिटप सब रहे भूमि निअराइ | 

पर उपकारी पुरुष जिमि नवहिं सुसंपरति पाइ॥ 
देख राम अति रुचिर तलावा। मज्जनु कीन्ह परम सख पावल।। 
देखी सुंदर तरुबर छाया | वैठे अनुज सहित बुघुराया ॥ 
तह पुनि सकल देव मुनि आए , अस्तुति कर निज धास सिधाए ॥ 
बैठे. परम प्रसन्न कृपाला | कहत अनुज सन कथा रखाला ॥ 
बिरहबंतव. भगवंतहि देखी । नारद सन भा सोच. विसेषी॥ 

>< ८ >< 


अति प्रसन्न रघुनाथहि जाती | पुनि नारद बोले झदु बानी ॥ 
राम जबहिं प्रेर निनल माया | मोहेहु मोहिं. खुनहु रघुराया ॥ 
तब बिवाह मैं चाहे कीन्हा | प्रभु केहि कारन करे न दीन्हा॥ 
सुनु मुनि तोंहि कहें सहरोसा। भजहिं जे मोंहि तजि सकल भरोसा ॥ 
कर सदा तिनन्‍्ह के रखवारी | जिमि बालक राखइ महतारी ॥ 
गह सिसु बच्छु अनल अहि धाइ। तह राखइ जननी अरगाईवा 
प्रौद भएँ तेहि सुत॒ पर माता | प्रीति करइ नहिं पाछिलि बाता॥ 


एड तुलसी-रसायन 


मोरे प्रौद़् वनेय सम ग्यानी | बालक सुत सम दास अमानी ॥ 
जनहिं मोर बुल निज बल ताही | दुह्ु कह काम क्रोध रिंपु आहो ॥ 
यह बिचारि पंडित मोहि भजहों । पाएँ ग्यान सगति नहि तजहीं॥ 


काम क्रोध लोभादि मद प्रबल मोह के धारि। 

- तिन्‍न्ह मह अति दारुन दुखद माया रूपी नारि || 
झुनु मुनि कह पुरान श्रुति संता । मोह बिपिन कहैँ नारि बसंता।॥ 
जप तप नेम जलाश्रय मारी। होइ ग्रोषम सोषइई सब नारी 
काम क्रोध मद मत्सर भेका ! इन्हहिः हरषप्रद बरषा एका॥ 
डुर्बालसना कुमुद॒ समुदाई। तिन्दह कहे सर सदा सुखदाई | 
“धर्म सकज्न सरसीरुह. बृनन्‍्दा | होइ हिम तिन्हृहि दहुइ सुखमंदा ॥ 
पुनि मतता जवास बहुताई। पलुह३ नारि सिसिर रितु पाई। 
पाप उलूक निकर सुखकारों। नारि निबिड़ रजनी अधियारी।। 
बुधि बल्लि सील सत्य सब मीना | बनैसो सम त्रिय कहहि श्रबीना॥ 

अवगुन भूल सूलप्रद प्रददा सब दुख खानि। 

ताते कीन्ह निवारन मुनि में यह जिय जानि।॥ 


किष्किन्धा कांड 


लब्धिमन देखहु मोर गन'नाचत बारिद पेखि। 

भृही बिरत्ति रत हरष जस विष्नु भगत कहूँ देखि ॥ 
घन धमंड नभ्न गरजत घोरा | प्रिया दीन डरप्त सन मोरा। 
'दामिनि दमकि रही घनमाहीं | खलके प्रीति जथा थिर नाहों॥ 
बरबदि जल्द भूमि निअराएँ। जथा नव॒हि बुध विद्या पाएँ॥ 
'बूदू अधात सहृहि गिरि कैसें | खल्नके बचन संत सह जैसें ॥ 
छुट्र नदी भरि चल्नों ताराई। जस थारेहु धन खल बोराई॥ 
आ([में परत भा ढाबर.. पानी। जत्ु जीवदि माया लपटानों ॥ 


रामचरितमानस श्प्जू 


सिमिट सिमिट जल भरहिं तलाबा | जिमि सद॒गुन सज्जन पहि आवा || 
सरिता जल जलनिधि महुँ जाई। होंई अचल जिमि जिव हरि पाई ॥ 

हरित भूमि तन संकुल समुम्ति परहि' नहिं पंथं। 

जिमि पाखंड बादतें लुप्त होहिं सदग्रंथ ॥ 
दादुर धुनि चहूँ दिसा सुहाई। वेद पढ़्हि' जनु बटु *समुदाई॥ 
नव पल्लवब भरए बिटप अनेका।| साधक मन जस सिल्ें बिवेका ॥। 
अक जवास पात विनु मयऊू। जस झुराज खल उद्यम गयऊ।॥ 
खोजत कतहूँ मिल्नई नहि घूरी। करइ क्रोध जिमि घरमहि दूरी ।॥। 
'ससि संपन्न,सोह महि. कैसी | उपकारी के संपति जैसी! 
निसि तम घन खद्योत बिराजा। जनु दंभिन्‍्ह कर मिला समाजा।तता 
मभहाबृष्टि चलि फूटि किआरीं। जिमि बुध तजहि मोह मद माना ॥ 
देखिञआ्मत चक्रवाक खग नाहीं। कलिहि पाइ जिशप्ि धर्म पराहीं ॥ 
ऊघर बासइ नत नहिं जामा। जिमि हरिजन हिये उपञ्ञ न कामा ॥ 
पबॉबध जंतु संकुल्त महि आजा। प्रजा बाढ़ जिमि पाइ सुगजा॥। 
जअह तह रहें पथिक थकि नाना । ज्िमि इद्वियाँ गन उपज़ें ग्याना। 


कबहुँ प्रबल यह मारुत-जह तह मेघ बिलाहि । 

जिमि कपूत के उपजें कुत्त सद्धम नप्नाहि |। 

कबहुं दिवस महँ निविड़ तम कबहूँक प्रगट पतंग । 

बिनसइ उपजइ ग्यान जिमि पाइ कुसंग सुसंग || 
बरषा बिगत सरद रितु आई । लछिमन देखहु परम सुहाई 
कूलें कास सकल. महिछाई। जन्नु॒ बरबा ऋत पश्रगट बुढ़ाई। 
 उदित अगस्ति पथ ज्ज्ञ सोषा | जिमि लोभहिं सोषइ सन्‍्तोषा ॥ 
सरिता सर निर्मल जल सोहद्दया | संत हृदय जस गत मद माहा ॥ 
रस रस सूख सरित सर पानी । ममता त्याग करहि जिमि ग्यानी ॥ 
आानि सरद्‌ रितु खंजन आए । पाइ समय जिपि सुकृत सुदाए ॥ 


४२५६ तुलसी-रसायन 


पंक न रेलु सोह असि घरनी। नीति निपुन नूप कै जस करनी ।। 
जल संकोच बिकल भई भीना। अबुध कुद्॒म्बी ज्ञिकि धन हीना | 
बिलु घन निर्मल सोह अकासा। हरिजन इव परिहरि सब आसा ।। 
कहूँ कहूँ ब्रष्टि सारदी थोरी। कोड एक पाव भगति जिमि मोरी ॥. 

चले हरषि लजि नगर नप तापस बनिक भिखारि | 

जिमि हरिभगति पाइ श्रम तजहि' आश्रमी चारि।। 
सुखी मीन जे नीर अगाधा। जिमि हरि सरन न एकउ बाघा || 
फूलें कमल सोह सर कैसा । निर्गुन ब्रह्म सगुन भर्द जैसा॥ 
गुंजत मधुकर मुखर अनूपा। सुंदर खग रब नाना रूपा।॥ 
चक्रबाक मन दुख निसि पेंखी। जिमि ठुज्ञन पर संपति देखी।॥ 
चातक रटत तृषा अति ओही | जिधि सुख लहइ न संकर द्रोद्दी ॥ 
सरदातप निसि ससि अपहरई। संत दरस जिमि पातक टरई ॥ 
देखि इन्दु चुकोर समुदाई । चितर्वाह' जिमि हरिजुन' हरिपाई ॥ 
मसक- दंस बीते हिम त्रासा। जिमि द्विज ढोह किए कुल नासा ॥ 

भूमि जीव संकल रहे .गए सरद रितु पाइ। 

सदगुर मिलें जाहि जिमि संसय अ्म सझुदा३ ।। 

लंका-कांड 
लव निर्मेष परमानु जुग बरष कलप सर चण्ड। 


भजसि न मन तेहि रामकहँ काल जासु कोद्ण्ड ॥| 
न न ्ः 


पूरब दिसा बिलोकि श्रभु देखा उद्त मयझ्ू । 
.. कहत सबहिं देखहु सर्सिह स्ंगपति सरिस असझ ॥ 
पूरब दिखि गिर गुद्दा निवासी | परम प्रताप तेज बल रासी | 
सत्त नाग तभ कुम्भ बिदारी | ससि केसरी गगन बन चारी॥ 


. बिशुरे नभ. मुठु॒ुताहल. तारा । निसि सुन्द्री. केर सिद्ञारा ॥: 





रामचरितमानस क्‍ नर 


कह प्रभु ससि महूँ भेचकताई । कहहु काह निज निज्र मति भाई 
कह सग्रीवः सुनहु रघुराई । ससि महूँ प्रगट भूमि के मांई | 
मारेड राहु ससहिं कह कोई। उर मह परी स्यामंता सोई। 
कोउ कह जब बिधि रति मुख कीन्हा | सार भाग ससिकर हरित्ीन्हा ॥ 
छिद्र सो प्रगट इन्दु उर साहीं । तेहि सग देखिञ्र नभ परछाहीं ॥। 
प्रभु कह गरल बन्धु ससि केरा। अति प्रिय निज डर दीन्ह बसेरा ॥| 
बिष संजुत कर निकर पसारी । जारत बिरहवन्त नर नारी॥ 


कह हनुमंत सनहु प्रभु ससि तुम्हार प्रिय दास । 
तब मूरति बिधु उर बसति सोइ स्थामता अभास ॥ 
पवन तनय के बचन सुनि विहसे राम्मु सुजान | 
दृच्छिन दिसि अवलोकि प्रभु बोले कृपानिधान ॥ 


देखु बिभीषन दच्छिन आसा। घन घमरड दामिनी बिलासा।॥ 
सधुर मधुर गरजइ घन घोरा। होइ बृष्टि जनि उपत्त कठोयु॥ 
कहत बिभीषन सुनहु कृपाला। होइ न तड़ित न बारिद माला।॥| 
'लंका सिखर उपर आगारा। क्षर्ह दुसकंधर देख अलदारा॥ 
छत्र॒ मेघ डंबर सिरधारी | सोइ जनु ज्नद घटा अतिकारी ॥ 
मंदोदरी श्रवन ताटंका | सोइ रब मधुर सुनहु सुरभूपा ॥ 
प्रभु मुसकान समुस्ति अभिमाना,। चाप चढ़ाइ बान संधाना।| 


छत्र॒ मुकुट ताटंक 'तब हते एकहीं बान। 
सबके देखत महि परे मरमु न कोऊ, ज्ञान ॥ 
अस कोतुक करि राम्न सर प्रबिसेड आइ निषंग | 
रावन सभा ससंक् सब देखि महा रसभंग ॥ 


कंप न भूमि न मरुत बिसेषा। अख सख कछु नयन न देखा॥ 

सोचहि सब निज हृदय मंझ्कारी। असंगुन॒ भयड भयंकर भारी॥ 

द्समुख दीखि सभा भय पाई। बिहँस बचन कह्द जुगुति बनाई ॥ 
९७ 


श्ष्द् तुलसी रसायन 


सिरठ गिरे संत्त सुभ जाही। मुकृठ परे कस अ सगुन ताही ॥ 
सयन करहु निज निज गृह जाई। गबने भवन सकल सिरनाई॥। 
मंदोदीी सोच उर बसेऊ। जब ते श्रवनपूर सहि खसेऊ॥ 
सजल नयन कह जुग कर जोरी | सुनहु प्रानपति बिनती मोरी ॥ 
कंत राम बिरोध परिहरह्‌ | जानि मनुज्ञ जनि हठ मन घरहू ॥ 


विस्वरूप रघुब॑ंस मनि करहु बचन बिस्वासु । 
लोक कल्पना बेद कर अंग अंग प्रति जासु॥ 


पद पाताल सीस अज्घामा | अपर लोक अँग अँग विश्रामा ॥ 
म्कुटि बिलास भंयंकर काला | नयन द्वाकर कच घन माला॥ 
जासु घान अस्वनी कुमारा। निस्रि अरू दिवस निमेष अपारा।॥ 
श्रवन दिसा दस बेद बखानी। मारुत स्वास निगम निज बानी ॥ 
अधर लोभ जम दसन कराला | माया हास बाहु दिगपाला ॥ 
झानन अनल  अंबुपति जीहा | उतपति पालन श्रलय समीहा॥ 
रोम राजि अ्रष्टादस भारा। अस्थि सेल सरिता नस जारश॥ 
उदर उदधि अधगो जातना / जगपय भ्रशु का बहु कलपना ॥ 


अहंकार सिव बुद्धि अज मन ससि चित्त महान । 
मनुज बास सचराचर रूप राम भगवान ।॥ 
अस बिचारि सुलु प्रानपति प्रभु सन बयरूु बिहाइ । 
प्रीति करहु रघुबीर पद मस अहिवात न जाइ॥ 


बिहँसा नारि बचन सुनि काना। अद्दो मोह महिमा बलवाना ॥ 
नारि सुभाउ सत्य कवि कहहीं। अवगुन आठ सदा उर रहदी ॥ 
साहस अन्त चपलता माया। भय अबिवेक असोच अदाया ।॥ 
रिपु कर रूप सकल ते गावा। अति विसाल भय मोहिं सुनावा॥ 
सो सब प्रिया सहज बस मोरें | समुक्ति पर श्रसाई अब तोरें ॥ 
जानिए प्रिया तोरि चतुराई। एहि बिधि कहहु मोरि प्रभुताई ॥ 





रामचरितमानस श्प्ह 


तब बतकही गूृढ़ सगलोचनि। समुकत सुखद सुनत भयमोचनि ॥ 
मंदोदरि मन महूँ अस ठयऊ । पियहिं काल बस मति श्रम भयऊ।॥। 
एहिं बिधि करत बिनोद बहु प्रात प्रगट दसकंघध । 
सहज असंक लंकपति सभा गयउ मद अंध ॥ 
फूलइ फरइ ने बेत जद॒पि सुधा बरषहिं जलद । 
मूरुख हृदय न चेत जो गुरु मिल॒हि बिरचि सम ।[* 


उत्तर काण्ड 


भरत चरन सिरु नाइ तुरंत गयउ कपि रास पढहिं | 
कही कुसल्न सच ज्ञाइ हरषि चल्लेड प्रभु यान चढ़ि ॥ 


हरषि भरत कोसलपुर आये। संमाचार सत्र ग्रहि' सवाये।॥ 
'पुनि मंदिर मह॑ बात जनाई। आवत नगर कुशनज्न रघुराई ॥ 
'सुनत सकल जननी उठि धाई । कहि प्रभ्नु कुसल भरुत समुकाई ॥ 
समाचार पर बासिन्ह पाए। नर अरु नारि हरषि सब्र धाण।॥ 
दूधि दुर्बा रोचन फल्न फूला। नव तुलसो दल मंगज्ञ मूला॥ 
भरि भरि हेम थार भामिनी | गांवत चल्नि सिन्धुर गामिनी ॥ 
जे जैसेद्दि तैसेहि' उठि धावहि । बाल बृद्ध कहूँ संगन लावहि ॥ 
एक एकन्ह कहँ बूकहि थाई | तुम्ह देखे दयालु रघुराई ॥ 
अवधपुरी प्रभ आवबत जानी । भई सकल सोसा के खानी॥ 
बहई सुहावन त्रिबिध 'सभोरा | भई सरजू अति निर्मज्ञ नीरा । 

हरषित गुरु परिजन अजुज 'भूसुर बृद समेत ॥ 

चले भरत मन प्रेम अति सन्मुख कृपानिकेत ॥ 

बहुतक चढ़ीं अठारिन्ह निरखहि गगन विमान ॥ 

देखि मधुर सुर हरषित करहि सुमंगल गान ॥ 

राका स॒सि रघुपति पुर सिन्धु देखि हरपान | 

बढ़यो कोलाहल्न करत जनु नारि तरंग समान॥। 


२६०५ तुलसी-रसायन 


इहाँ भानुकुल कमल दि्वाकर | कपिन्ह दिखावत नगर मनोहर ॥ 
सुस्त कपीस अंगद लंकेसा | पावन पुरी रुचिर यह देखसा।॥ 
जयपि सब- बेकुठ बखाना | वेद पुरान बिदित जगु जाना ॥ 
अवधपुरी सम प्रिय नहि' सोऊझ। यह असंग जानइ कोउ कोऊ॥ 

मभभि मम परी सुदावनि | उत्तर दिसि बह सरजू पावनि ॥ 
जा मज्जने ते बिनहि' प्रयासा। मम समीप नर पावहि बासा।॥ 
अत्ति प्रिय मोंहि इहाँ के बासी। मम धामदा पुरी सुख रासी॥ 
हरषे सब कपि सुनि प्रभु बानी | धन्य अवध जो राम बखानी।॥॥ 


आवत देखि लोग सब कृपासिंघु भगवान । 
नगर निकट प्रभ प्रेरेड उतरेउ भमि विमान || 
उतरि कहदेज प्रभ पष्पकहि तुक़्ह कुबेर पहि जाहु । 
प्रेरित राम चलेउ सो हरष बिरहु अति ताहु॥ 


आए भरत संग सब लोगा । कस तन अश्रीरघुबीर बियोगा ॥ 
बामरैव बसिष्ट मुनि नायक | देखे प्रभ॒ भहि धरि धनु सायक || 
घाइ धरे, गुरु चरन -सरोरुह। अनुज सहित अति पुल्ञक तनोरुह 
भेंट कुप्तल बूकी मुनिराया। हमरें कुसल तुम्हारिहे दाया।॥। 
सकल ट्विजन्ह मिलि नायउ माथा। धर्म घुर्धर रघुकुल नाथा ॥ 
गहे भरत पनि प्रभ पद्‌ पंकज | नमत जिन्हहि सुर मुनि संकर अज ॥ 
परे भूम नहिं वउठत एठाए।बर करि क्ृपासिन्धु उरत्ाए ॥ 
श्यामल,. गात रोम भए ठाढ़े । नव राजीव नयन जल्न बाढ़े | 

राजीव लोचन स्वत जल तन ललित पलकावरलि बनी 

अति प्रेम हृदय लगाइ अनुर्जाह' मिलते प्रभु॒त्रियुवन घनी ॥ 

प्रभु मिलत अनुजहि सोह मोपहि' जाति नहि उपसा कही | 

जनु. प्रेम अरु सिद्धार तन धरि मिलते बर सषमा क्षही।। 

बूमत कृपानिधि कुशल भरतहिं' बचन बेगि न आवई।, 

झुनु सिवा खो सुख बचन भन ते भिन्न जान जो प्ावई।॥ 


रामचरितमानस श्दृश 


अब कुसल कौसलनाथ आरत जानि जन दरसन दियो। 
बूडत बिरह बारीस ऋृपानिधान सोहि कर गहि .लिया ॥ 
पुनि प्रभु हरषि सच्रुहन मेंटे हृदय लगाई। 
लबल्िमन भरत मिल्ले तब परम प्रेम दोड भाइ ॥| 
भरतानुज॒ ल्छ्िसेन पुनि मसेंटे | दुसह बिरह सभव दुख मेंटे ॥ 
सीता चरन भरत सिरु नावा। अनुज समेत परम सुख पावा ॥ 
प्रसु॒ बिलोकि हरषे पुरवासी। जनित बियोग बिपति सब नासो ॥ 
प्रेमातुर सब्र लोग निहारी | कौतुक कीन्ह कपाल खरारी ॥ 
अमित रूप प्रगटे तेहि काज्ञा। जथा जोग मिले सबहिं ऋपात्ा ॥ 
कृपादष्टि. रघुबीर बिलोकी | किए सकल नर नारि बिसोकी ॥ 
छन महिं सबहि मिल्ले भगवाना | उम्रा सरम यह काहूँ न जाना।। 
एहि बिधि सबर॒हिं सुखी करि रामा | आगे चले सील गुन धामा।॥॥। 
कोसल्यादि मातु सब धाईं | निरखि बच्छ जनु थेठु लबाई ॥ 
जनु घेनु बालक बच्छ तजि यहूँ चरन बन पंरबस गई 3 
दिन अंत पुर रुख स्वत थन हुँकार करि धावत भई' ॥ 
अति प्रेम प्रभु सब मातु भेटों बचन मदठु बहुबिधि कहे। 
गइ विषभ्र बिपति बियोग भव तिन्ह हरष सुख अगनित लहे ॥। 
4 ५ हर हक 
राम राज बैठे त्रेलोका | हरषित भए गए सब सोका॥ 
बयरु न कर काहू सन कोई । राम प्रताप विषमता ।खोई ॥॥ 
बरनाश्रम निज निज धरम निरत वेद पथ लोंग | 
चलहिं सदा पावहिं सुखहिं नहिं भय सोंक न रोग ॥ 
देहिक देविक भौतिक तापा। राम राज नहिं काहुहि ब्यावर ॥ 
सब नर करहिं परस्पर प्रोती। चलदिं स्व॒धर्म निरत श्रुति नीती ॥ 
चारिड चरन धर्म जग माहीं | पूरि रहा सपनेहूँ अब नाहोीं ॥ 
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राम भगति रत नर अरू नारी। सकल परम गति के अधकारी।। 
अल्प सत्यु नहिं कब्निड पीरा। सब सुंदर सब बिरुज सरीश ॥ 
नद्िं द्रिद्र कोड - दुखी न दीना । नहिं कोंड अबुध न लच्छन हीना ॥॥ 
सब निर्देश धर्मरत पुनी। नर अरू नारि चतुर सब गुनी।॥ 
सब गुनग्य पंडित सब ग्यानी | सब कृतग्य नहिं कपट सयानी || 


थम राज नभगेस सुनु सचराचर जग माहि। 

काल्न कर्म सुभाव गुन कृत दुख काहुहि नाहिं।। 
भूमि सप्त सागर मेखला | एक भूष रघुपति कोसला ॥ 
भुअन अनेक रोम प्रति जासू। यह प्रभुता कछु बहुत न तासू।। 
सो महिमा समुमत प्रभु केरी | यह बरनत हीनता  धनेरी 
सोड महिमा खगेस /जन्‍्ह जानी । फिरि एहिं चरित तिन्हहुँ रति मानी-॥ 
सोड जाने कर फल यह लीला । कहहि महा मुनिवर दमसीला॥। 
राम राज कर सुख संपदा | बरनि न सकइई फनीस सारदा।॥॥ 
सब उदार सब पर उपकारी | बिप्र चरन सेवक नर नारी॥ 
एक नारि अत रत सब कारी। ते मन बच क्रम पति हितकारी ॥, 


दंड 'जतिन्ह कर भेद जहँ नतक नृत्य समाज | 
जीतहु मनहिं सुनिअ अस रामचन्द्र के राज ॥ 


फूल्ञहिं फरहिं सदा तरु कानन । रहहि एक संग गज्ञ पंचानन ॥ 
खग मसृग सहज बंयरू बिसराई | सबन्हि परस्पर प्रीति बढ़ाई॥। 
कूजहि खग मृग ' नाना वृन्दा | अभय चरहि बन करहि अनन्दा ॥ 
सीतल् सुरभि पवन बह बुन्दा | गंजत अलि ले चल मकरन्दा || 
लता बिटप मार्गें मधु. चवहीं | मन भावतों घैसु पथ. ख्रवहीं ॥ 
ससिरि संपन्न सरदारह. धरनी | त्रेतां भइ कृत जुग के. करनी ॥ 
प्रगर्टी गिरिन्ह विबिध सनि खानी | जगदातमा भूप जग जानी ॥ 
सरिता निज मरजादां रहहीं | डारहीं रत्न तटन्दि नर लहहीं |। 
सरसिज सरंकुल सकल तद़ागा। अति प्रसन्न दस दिसा बिभागा।॥ 
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बिधु महि पूर मयूखन्हि रबि तप जेतनेहि काज | 
माँगें बारिंद देहि जल रामचन्द्र के राज || 


ब्द 24 ८ हर है? 
जातरूप मनि रचित अठारीं। नाना रंग रुचिर गच . ढारी। 
पुर चहू पास कोट अति संदर। रचे कंगूरा रंग रंग || 


नव ग्रह निकर अन्तीक बनाई। जनु घेरी अमरावति * आईं॥ 
महि बहु रंग रचित गच काँचा। जो बिल्ञोकि मुनिबर मन नाचा॥ 
धवल धाम ऊपर नभ्न॒ चंबुत। कल्स मनहें रवि ससि दुति निद्त ॥ 
बहु मनि रचित मरोखा आाजहिं। गृह गृह प्रति मनि दीप बिराजिहिं ॥ 
द मनि दीप राजहिं भवन आजहि देहरीं बिद्र मम रची। 
सनि खंभ भीति बिरंचि बिस्ची कनक सनि मकत खची 
संदर मनोहर संदिशायत अजिर रुचित फटिक रचे। 
त द्वार द्वार कपाठट पुरट बनाइ बहु बर्जन्हि खचे 
चारु चित्रसाला गृह यूह्‌ प्रति लिखे बनाई । 
रामचरित जे निरख मुनि ते मन लेहि चराइ | है 
सुमन बाटिका सर्बाह लगाई | बिबिध भांति करि जतन बनाई ॥ 
लता ललित बहु जाति सुहाई' | फू्लह सदा बसन्‍्त कि नाइ ॥ 
गजत मधुकर मुखर मनोहर । मारुत त्रिविध सदा बह सुंदर ॥ 
><  अट अर 
कलिमल ग्रसे धर्म सब लुप्त भए सदग्ंथ। 
दूभिन्ह निज मति कल्पि करि प्रगट किए बहु पथ | 
भए लोग सब मोह बस लोभ असे झुभ कर्म । 
सुनु हरिजान ग्यान निधि कहे कछुक कलिधम | 
बरन धर्म नहि' आश्रम चारी। श्रुति विरोध रत सब नर नारी 
द्विज श्रति बेचक भूप प्रजासन | कोडि नहिं-मान निगम अजुसासन ॥| 
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मारग सोइ जा कहूँ जोइ भावा। पंडित सोइ जो गाल बज़ाबा॥ 
मिथ्यारंमभ दंभ रत जोई। वा कहूँ संत कहद सब कोई॥ 
सोइ सयान जो परधन हारी। जो कर दंभ सो बड़ आचारी ॥ 
जो कह फू ठ5 मसखरी ज्ाना। कलियुग सोइ गनवबंत बखाना॥। 
निराचार जो श्रुति पथ त्यागी। कलियुग सोइ त्यागी सो बिरागी ॥ 
जाके नख अरु जटा बिसाला | सोइ तापस प्रसिद्ध कल्षिक्राज्ञा ॥ 

अप्ठुभ वेष भूषन घरें भच्छाभच्छ जे खाहि'। 

तेइ जोगी तेइ सिद्ध नर पूज्य ते कलिजुग माँहि ॥ 

जे अपकारी चार तिन्ह कर गौरब मान्य तेइ | 

मन बच क्रम बचन लबार तेइ बकता कलि काल महेँ | 


नारि बिबस नर सकल गोसाई' । नाचहि' नट मकंठ की नाई'॥ 
सूद्र ह्विजःह उपदेंसहि ग्याना।मेलि जनेऊ ल्लेदि कुदाना ॥ 
सब नर काम लोभ रत क्रोधी । देव ब्रिश्र श्रुति संत. बिरोधी ॥ 
गुन मंदिर सुदुर॒ पति त्यागी ! भजहि नारि पर पुरुष अभागी ॥ 
सौभांगिनी बिभूषन हीना। बिधवन्ह के सिंगार नवीना ॥। 
र सिय ब़्धिर अंध का लेखा। एक न सुनहि एक नहिं देंखा॥ 
हरइ सिष्य धन सोक न हरई। सो गुरु घोर नरक महँ. परई ॥ 
मातु पिता बालकन्हि बोलवहि' | उद्र भरे सोइ धर्म तिखावहि ।। 

द ब्रह्म ग्यान.बिनु नारि नर कहृहि' न दूसरि बात । 

 कोड़ी लागि लोभ बस करहि बित्र गुरु घात। 

दहि' सृद्र द्विजन्ह सन हम तुम्ह ते कछ घाटि । 

जानइ ब्रह्म सो विप्रवर आँख देखात्रहि डाटि॥ 
. बहु दाम संवारहि' धाम जती | विषया हरि लीन्हि न रहि बिरती | 
तपसी धनवंत दरित्र. ग्रृही। कलि कोतुक तात न जात कहीं ॥ 
कुलबंति निकारहि' नारि सती | ग्रह आनहि चेरि निबेरि गती | 
सुत मानहि' मातु पिता तब लौं। अबलानन दीख नहीं जब॒ लॉौं॥ 
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ससुररि पिझारि लगी जब तें।रिपरूप कुदुब भए तब तें॥ 
नूप पाप परायन धर्म नहीों। करि दंड बिडंव प्रज्ञा तिनहीं॥ 
धनवंत कुल्ीव मलीन अपी | द्विज चिन्ह जनेड -उघार तपी ॥ 
नहि मान पुरान न वेद॒हि' जो | हरि सेवक संत सही कन्नि सो। 
कबि वृद उदार दुनी न सुनी। गुन दूषण ब्रात न कोषि गुनी | 
कल्नि बारहिं बार दुकाल परै। बिनु अन्न दुखी सब ज्ोग मरे ॥ 


सुतु खगेस कलि कपट हठ दंभ हे ष पाखंड । 
मान मोह मारादि मद व्यापि रहे अद्यण्ड ॥| 
ना ने ह 

ओऔरउड ग्यान भगति कर भेद सुनहु सुप्रश्नीन | 

जो सुनि होइ रामपद्‌ पीति सदा अविद्दीन | 
सुनहू तात यह अकथ कहानी | समुकत बनइ न जाइ बखानी || 
इस्रर अंस जोव अबिनासी | चेतन अमल सहज सुखरध्सी ॥ 
सो माया बस भयठ गोसाई । बँध्यो कीर मकंठ दी नाई ॥ 
जड़ चेतनहि ग्रंथि. परि गई। जद॒पि मषरा छूटत_ कठिनई॥ 
तब ते जीव भयठ संखारी | छूट न ग्रंथिन होई सुखारी ॥ 
श्रुति पुपरन बहु कहेई उपाई छूट ने अधिक अरुमाई ॥ 
जीव हृदय तम लोह बिसेषी | अंथि छूट किमि परइ न देखी ॥ 
अखस संजोग इस जब॒ करई | तबहेँ कदाचित सो निरुअरह ॥ 
सालिक श्रद्धा धेनु सुदहाई।| जो हरि कृपाँ हृदय बस आई ॥ 
जप तप ब्रत जम नियम अपारा , जें श्रुते कद्द छुभ धर्म अपारा ॥ 
तेईइ नृत हरित चरे जब गाई। स्व बच्छ पिस्ठु पाइ पेन्हाई ॥ 
नोई निशृत्ति पात्र. बिसस्‍्वासा। निर्मल समन अहीर निञज्ञ दासा॥ 
परम धर्ममय पय दुहि. भाई | अबटे अनल अकाम बनाईं॥ 
तोष मरुत तब छमाँ जुड़ावै। घृंति सम जामंन देइ जमाबे॥ 
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मुद्ताँ मय बिचार मथानी | दम अधार रजु सत्य खुबानी ॥ 
तब मथि काढ़ि लेइ नवनीता। बिमल बिराग सुभग सुपुनीता ॥ 


जोग अगिनि करि प्रगट तब कर्म सुभासुभ लाइ। . 
बुद्धि सिराबै ग्यान घृत ममता मल जरि जाइ ॥ 
तथ बिग्यान रुपिनी बुद्धि बिसद छूत पाइ। 
पचत्त दिआ भरि धरे हृह समता द्आरटि बनाई ॥ 
तीनि अबस्था तीनि गशुन तेहि कपास तें काढ़ि । 
तूल तुरीय सेबारि पुनि बाती. करे सुगाढ़ि॥ 
एहि बिधि लेसे दीप तेज रासि बिग्यानसय। 
जातहिं जासु समीप जरहि' मदादिक सल्भ सब || 


सोहमस्मि इति बवृत्ति अखंडा।दीप “सिखा सोइ परम श्रचंडा॥। 
आतम अनुभव, सुख सुप्रकासा । तब भव मूल भेद अ्रम नासा ॥ 
प्रबल अविद्या, कर परिवार | मोह आदि तम मिट्इ अपारा॥ 
तब स्रोह बुद्धि" पाइ उँजियारा | उर गृहँ वैठि भ्रंथि निरुआशा ॥ 
छोरन ग्रंथि पाव-जों सोई। तब यह जीव कृतासर्थ होई॥ 
छोरत अंर्थि ज्ञानि खगराया ।“विन्न अनेक करइ तब मसाया॥। 
रिंद्वि सिद्धि प्रेर बहु भाई | बुद्धिह ज्ञोध दिखाबहि आई।॥ 
कल बल्ल छल करि जाहि समीपा । अंचल बात बुम्कावहिं दीपा ॥ 
होइ बुद्धि जों परम सयानी। तिन्हू तन चितव न अनह्दित जानी ॥ 
जों तेहि बिन्न बुद्धि नहिं. बाधी | तौ बहोरि सुर करहिं उपाधी॥ 
 इन्द्री द्वार मरोखा नाना | तह तहें सुर बैठे करि थाना।॥॥ 
आबत देखहि विषय बयारी। ते*« हठि देहि कपाट उघारी॥ 
जब सो प्रभंजन उर यृहँ जाई। तबदिं दीप बिग्यान बुमाई।॥ 
प्रंथिन छूटि मिटा सो प्रकासा। बुद्धि बिकल भइ विषय बतासा॥ 
इन्द्रिन्ह सुर्ह न ग्यान सोहाई। विषय भोग पर प्रीति सदाई। 

विषय समीर बुद्धि कृत भोरी। तेहि बिधि दीप को बार बहोरी ॥ 
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तब फिरि ज्ञीव विविध विधि पावइ संस॒ति क्लेस 

हरि माया अति दुस्तर तरि न ज्ाइ बिहगेस 

कहत कठिन समुकत कठिन साधत कठिन विवेक । 

होइ घुनाच्छुर न्याय जो पुनि उत्यूह अनेक | 
ब्यान पंथ कृपान के धारा । परत खगेस होइ नहिं बारा 
जो निबिन्न पंथ निबेहई | सो कैबल्य परम पद्‌- लहई।॥॥ 
अति दुलेभ कैबल्य परम पद । सन्त पुरान निगम आगम बद॥ 
राम भजत सोइ मुकुति गोसाई। अनइच्छित आवबइ बरि आई ।॥॥ 
जिमि थल बित्तु जल रहे न सकाई। कोटि भाँति कोझ करे उपाई।। 
तथा सोच्छ सुखु सुतु खगराई ।रहि न सकइ हरि भगति बिहाई ॥ 
अस बिचारि हरि भगति सयाने। मुक्ति निरादर भगति लुभाने || 
अगति करत बिनु ज़ञतन प्रयाखा। संसति मूल अविद्या नासा॥ 
भोजन करिआ तृपित हित त्ञागी | जिमि सो असन पचये जठरागी ॥ 
असि हरि भगति सुगम सुखदाई | को अस मूढ़ न ज्ञाहि सोहाई ॥ 


: सेबक सेब्यमाव बिनु भव न तरिअ एरगारि 
भजहु राम पद्‌ पंकज ऋच््स सिद्धान्त बिचारि॥' 
जो चेतन कहँ जड़ करइ जड़ृहि करइ चेतन्य। 
झस समर्थ रघुनायकहि भजहि' जीव ते धन्य 


प्रमुख सहायक सामग्री 
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